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"جال الد 


على مل اليك 


لفلف نظت پرذایۃ کت من ج زآین "فیلو" معنی "عة" س 'صوفیا'» معنی 
'حڪمة"» آي اها تيء في الأصل اليونانيء "عبت ا محڪمة ولیس امنلكها". 
وق هغد م كلم الفلفة في العص الحديث للإشامة إلىالسعى راء ا حرف 
خصوص مسال جوهر بت ني حياة الإا ومنها اموت والياة دالوا ما معاني 
والتيتة. تدم الكلمة ذاقا أضا للإعامة إلى ما خب كام الفلاسنة من 
اال 
إن اديت عن اتسد ۷ي تبط حصر| با لحضامة اليرذاتء لأن الفلسدة جزء من 
حضامة كل أمته لذا فإن سؤال "ما الفلسف ؟" ۷ يتبل إجابت واحدة . لت كانت 
النلسفت في بادئ عيدها أبارطاليس تحث عن أصل الوجود» والصاني والمادة 
اتی أمجد منهاء أى بالأحرى العناص الأساسية التى تڪون منها . وطال هذا 
اتقاش فرة طويلت حلى أيام زوون والس طائين الذين شاع عه رأف ر 
اسيخدمو الفلسنت ي الضليل والغليطمن أجل تغليب وجات ظرهر لڪن 


النترة الى بدأت من أبامستراط الذي وصفة شيشر ون بأن "زل الفلسفة من 
السماء إلى اض“ من حيٹ نم حول القڪي ر النلسفي من القڪي رق الڪرن 
موجه وعناص تڪوينہ إلى البحث في ذات الإنسان» أحت إلى تق كي رمن 
معا لمیا ء بح ودل نتاشاها إلى طبیعۃ الاسان یجوهی» والامان‌با لال والبحث 


عنہ» واسخدامالدلیل العتلی ف إاتہ. واسخد م سقراط الفلسفۃ ی إشاعۃ 
النضيلة بن الناس والصدق والمت» وجاء ستراط ىأفلاطون معلمدين الأداقن 
العتل وال نطق »> كأساسين من أسس التي رالسلي الذي بسي رحخق قوإعل خدد 


وال ا الاس سوال چا بت او اال دو بام الان 
اتی ۔تعلہ برغب بطبیعنہ فی اب لعفت . یعلی هاا فحدیشا ر بعد ضرا ۔ إذہ 
نا مک ا د فی غ 5 عل اس انعا 
أ بطو عن ماهية الفلسنة ر تكن بالإجابة الوحيدة عن السو ال. وي أحسن 
الأحوال إن هي إ۷ إجابت واحدة بين عدة إجابات. ميتطج الشخص - معوذت 
اللعريف الأرسطى للفلسعت - أن يدم ثل ى أن بسكل من العڪيرالسابق على 
أرسطو ى أفلاطون والفلسفت اللاحتت لأرسطو. مبع ذلك سيلاحظ الشخص 


بسھولت أن الفلسفت» والطريقت الی‌ ها اکت ماهی ها قد تغیرا فی الالفی سنۃ 


اللاحتت لأرسط و تغييرات عديدة . 


وف الوقت فسہء پنبغی أ۷ا یجاھل المں۔ ن الفلسفۃ من اُ سط و حی نشہ ظلت 
-على أساس تلك الغیرات مغیرها - هی فسهاء لان الع وکت ھی على وجہ 
الدقت احاظ بالثماثل داخل "ما هوفسہ" (. . .) صحبح أن تلك الطريتۃ نحصنل 
متضاها علی معارف موعت یعمیتت» بل ذافعت عن کفیت ظهوم الفلسفت فی ری 
الاريخ كتا على هدا الطريق لن ذسطى الوصول إلى إجابة حقيقية أي شعي 
عن سؤال: "ما الفلسفت؟" أما الوم وبالنظ إلى ما هو موف من العاف على 
ما هومترآكرمن أسعلت ىقضايا مطرىحة ف العديد من اجات إلى اللقد الذي 
حتت الك البشري في غلل اجات فل يعد دى الفيلسوف فط "حب 
ا لمحكمة" أى طلبها البحث عنها بس الأدوات الذاتبت ى فس ال مناخ من امهل 
امائ باط الکونی لیا تہ ال موضوعی کم کاذت علیہ ال حال سابتاء إن 
اياسو ف 1ن بات مقيدا بالكت رمن ا ناهج والتوادن الطتيع وبا لعطيات 
اللڪسبت في إطا من الرآكمات المع فيت وتطبيتاها انول وجيت الى ترك 
جا للش كق مشروعیها . ی ظر ىن که ذه ى أما تلك المعطبات | ریعد تعریف 


الفلسفت ملوافتا بع الدىم الڏي ڪن ان م لوف ا ماص وای 


عغللن کیرا عن دی سلنہ من العصوم الغا ہر 


شك أن حماست الفلسفتة الإسلاميت على طريتة التدماء واتاع مناهجها 
التدیۃ آصبح مرا غور س غوب فیہ لد یکیرین من المسلمین قل 
حا یل بعض الد اسیی للفلسفۃ الإسلامیت إعخاد منہج جددد لدراست 
الفلسفة الإسلامية» فمنه ممن أقترح الهج الوضعى متهم من دعا إلى 
منهج داتعي دمنهم من قال با نهج العتلانی ومنه ممن یری غي رذلك 
يدعو إلى منهج إسلامي خالص جدید . 


إن ‌البحث عن منهج جديد لدراسة الفلسفة الإسلامية أصبح اسا 
ض وا للغابت» ولكن أين دأ عاو لها في البحث عن الهج الجديں؟ 
إن من الضر ىري خديد جات الفلسفة الإسلاميت وها دنطلب معرفت 
واسعت للترات الفلسفي الإسلام التى تركما لنا أولمك ا لمڪرون 
الأجلا. 


إن ال ناء من غا ا( ارا ووا باسا فاخا من 
النلسفات الأجنيية» واعتتدو أن ا لمق ضالتالمسلى فأما جد« الفتطہ 
امہ من أبن أتى وهن الظرة أخذوا الفلسفت الي انت ما فها من 
عيوب نالدع لعتید قر فل فن ملز مون الیو م أن ن ۵ کل ما جاعا من 
الفلہغات الغ ریت الحدحت یک داخ منھا شیا ؟ ھا ما ععیب عن الفریق 
اثالث من الش علي بالفلسفت في العا رالإسلامي. 
والس الخ الذي يبغي أن نہ إلبم هو أهبية تراثا الناسفي لتضيۃ 
الج دیں یإذا ادا أن اتی دید فلاہں أن نرس مشڪلات 
اللسنت التديت ىماها أى ۷ء رفظ مناهج مقاسنة المسلمين لمل هء 
الملڪلات فما کان صحیحا أخ اء وماکان ستیما ركاه فی تا 
على ما وج دتا لدم من ڪام صحيحة» لوصول إلى منهج جديل 
لدراسة الفلسف الإسلاميت» فا نهج الجديد عدب أنيأتي من الداخل 
أعنى داخل الفلسفح الإسلاميت الموجودة لدجنا 1لان» ىكل عالت للخرحج 


علا ما هي [۷ شحو بالشل هرهب من لواقم المی. 


فالتول بالبحث عن فلسفت جديدة من مصادم جديدة عن البحث عن 
دوع جدید من الفلسفت وها غر من وغی ر واقعی» ں۷ لان هله 
الدعوة تلك الى ادى ها بعض العلماء الطبيعيين ق الإسلام دمنادها 
البحث عن علرطبيعي إسلامى جددد» ذلك لاغ رعجزوا عن مابعت 
اكب العلمي ف الغرب. 
صحيح أن الفلسفة ليس تكالعلو م الطيعي ةكالنيزياء والكيمياء مغرهاء 
وڪن هناك جوانب ۷ شلف كيرا عن العلومالطبيعيت في دقها وثاها 
کا توت المنطتیت والرباضی وهی ۷ تز ال جا ۷للفلسفت. 


أما حال الإلميات لامك ف أن عخلف اما عن بقبت الفلسفات الغرية 
یغیرهاء وھا ا لجانب هو الذي یبغی ان عل لہ منھجا خاصا ہہ یدیز 
عنہ من بقيت ال ناهج الشاتعت» وبعد ذلك فلا بأس على النلسفة الإسلامية 
أن تسشيد من الفلسغات العا يع الأخر ی كما كن أن شيد هده 
الفلسفات منھا کما حص ق الت رین الوسطی لفلسنۃ اہن شد وابن 


سینا یرهم 


و ناء على هذ« النظرة فلاب أن نظ أى ۷كين عاب التدماء مواضع 
الفلسفت على أي منهج اعلمدوا عليم لإصلاح ما مأى» فاسداء فتد بذلوا 
جهودا جبارة لإداد منهج ويرف حماست الفلسفة» فتسمو! الوجود إلى 
مراقب ثلاثت» الطیعیات وهی یل الںتبت الدنا وتضمن جع 
الموج ودات ال لادیت» وال تبت ال منوس طت عدنلها ا موجودات الى ليست 
بأجسام ڪا ي أجسا م كامندستة والرياضياتء وا رتبت العليا 
عدال طا الموجودات التی لست بأجسا می۷ هی فی اجام کاک 
واللاككة أى العتول ا فاقت للمادة ر سلڪوا طروتت فلاسفة 
الیونان ق حماست هد التضادا الفلسفيت» واعنمد المسلمون ق دراست 
الفلسفة المنهج الذي مضع الفا ابي فان سينا إلى أن جا. 
الخ زالی(ت 5٥ھ‏ ) ییجہ دہ العنیف لیات ابن سینا والفاہابیء 
وی صنھا بالهافت» بعد أن قسمها إلى قسمین» قسم'قردب من مذهب 
آ رہہ طوطالیس فھا من مذاھب الإسلامییں علی ما متلہ النا اہی فان 
سینا" [الغزالی85و1 »]1٥4:‏ وییدی أن هذا التس رھ و الذي کی ہہ 
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الفلاسفت» ىقس م" قدب من مدهب ال لعز لت یعدب تڪني راب لعز لت 
مل ذلك" [الغز ای1985 :107]»› ىھ3| اتسر هوا الدي بع رفبہ. 


ٹ رجات إصلاحات ابن توس ت(۷۳٤ھ-٤۰۲ھ)ء‏ وابن 
شد( ت ٥۵۹ھ)»›‏ للإميات وهي عبار عن عا ولت لنجددد هدا 
العلى قد اسنندت هن الحاولت إلى آمو أهبها: 
1 تد الڪلا مالأشعري و تید ادللہ وترضیح ما فیہ من تناقض 
داخلىء كلك ذتد موقف المحشويت والصوفي من الإلميات. 


2-ا قراب من مدهب ال لمن التدماء كسما اب لعز لت» ي البحث 

عن مسال العتيدة» عن طریق عنما على العتل ىأدلت من الان 

والسن ت کہا دظھیں من کابی ابن شد "فصل ال تال" ی "الڪشف عن 
مناهحالادلت' ومن کاب ا ا وم ا [ ش1989 


. [103: 
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و بعاد عن البحث في التضايا اللسنيع ال ينافيزدتية ا خالصة»كاليحث 
ف ا رفن فا و راوغ ردت ولل ل اا اة 
الالصت» کالیحٹث ف محدایت الک ںصفات» یعدلہ» وا معاد والبوات 
یق الس والتد والتضاء وما شاغها . 


۾ تايل ال مسال الإميت الى نتدها الغزالي» متي أها غي رعالنت للشع 
بل الأقرب أا موافتت ل» ذلك عن طريق دعمها بأدلع من العتل 
والنتل»کما فعل ابن شد فی التضایا اتی کی‌ها الغزالي الفلاسفت. 


5-إعادة انظ تي مناهح البحث ي الإيات بصفتعامت» نند منهج 


جديد هوق حتيتت الأ منيجين أحدهما للعامت فالخ للخاصة. 


6-التول بضریہة تأدیل النصوص إذا تعا رضت مع العتلء وقد دانع ابن 
تومت عن ھا المیدا دفاعا مریںاء اکن الاقداے شاءت ان یشھں 


ہہ ابن شد اہن عرہیء فاہن تست اجر العا ضین لاویل 
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ى رض موظهرمنم» وذلك أن لكر هذا بودي إلى فصل ا لمڪم 

من الشسیعت» ولان التیاس جاع داخلان نی الشرعت ثر إن النا ويل 

في ظى» وسيل للنه وال عرفت قطيق الدين وه و أبضا سيل للحتيق 

الع دالت عند تطبیق الشریعت» واللد على الخالنن [ دیش و18 :6] . 

ناء علی ما د کر نا فان متومات هذا ا ھج ال جدیں نی ظی ا وبغی أن 
يوضع على الحو الثالي: 


أى. نديد اجات التى تغا ها النلسنة الإسلاميت» تاز أن ڪون 
هن ا لجات: اللغت مالانسان والالميات. 

1. فون داس ھا للغت عن طریق ذددد ما وز اسنخدامہ ق اللغت 
من نخان وما ا رر ولك غل غا رما فا الا ةف 
الغرب» ولكن الفلسفة الإسلاميت وهي تدس اللغت ۷ تاخ كل ما 
جاءت ہہ الوضعية ا منطتيت» فتد قس م الوضعييون اللغة إلى قسمين» سم 
یدل علی معان طا ما ملھا نی الواټالماديء وقسم لیس لہ ما مٹلہ فی 


الاق الماديء ث رقمو[ التسرالأخي ر أبضا إلى قسمين» ما كان مدل صورا 
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منطتيخ أىرياضية ما ريڪ نكذلك. فأخر جوز الع الأخيرمن 
حظيرة العلرء وجوزوا اسيخدا ماللخت فتطن ال جال الاخرين» أي أن 
الڪلمت يڪن أن تل شيا ماديا قائما يالاق ڪن أضا أن 
ل ضور ب فو الاھ کن گر ن ضرا راض ای مط 
وما عدا ذلك فزیف ىضلال. 


ای ا ا فی ا ع ا فی ی در ا 
مڪن أن شر التضاما إلى ثلاثت» قضایا ر کیبت» قضاا صو مدت أى 
خليليع قضايا تسليميت» والفلسفة الإسلامية تق مع الوضعية فيما وعلق 
بالتضينن ال ركيية والنعليليت» فصدق الیل جع إلى مطابتها لوا 
وقد قال ال مس لمون هذا قدماء أما التضيت النعليلية فصدقها بجع إلى 
تتاسق أجزانا وقد قاطا ال سلمون أبضا قدياء أما التضية الثالثت وهي 
موضع الخلاف بين الفلسفة الإسلاميت والفلسفات الي فمحل صدقها 
بغي أن يون ف النصو ص ۷ف الواتع كني ستها ا عطقي . 
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د. ما راسا لاان فون عن طریق دراست حريتة الإضسان 
یکافت حتوقہ الخری علی ضوء ما جاء ہہ الإسلام من ھنا کن 
ان فع فاسع إضشانة إسلابة يز عن غرها من التلسباتالإسادة 
کالوج ودبت ىغرھا . 
ويبغى أن تشد حماست الإنسان ق الفلسفة الإسلاميت إلى الواقع 
والنطق > إلى التصوص مباشرة» وذلك أن‌اللجوء إلى حماست النصوص 
بیدا عن وات الإنسان يدي غالبا إلى ی صول نائج إما غر صحیحة أى 
صحيحت ولڪنها غي رعمليت. 


3. أخيرا حماست جال الإميات وهومن أهر اجات ويبغي أن 
دشا ول هذا ا انب من النلسفت الإسلاميت» دراست العتيدة على ما 
کا نت علیہ ی ابجدمعات الإسلامیۃ قدیاء بل علی ما ھی علیہ لان نی 
جنمعناء فند س ملا قصو مدا که وللملانڪتة الیو مالاخ وا زاء 
والعتاب غير ذلك من التضابا الإفي الى بظن أن معانها ۷ا تغيرمن 
جيل إلى جيل اخ ولڪ ها ني اطتیتة تجدد بع س العصوم والدهومء 
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الإسلامي قبل قرن أى قر نن أى أك . 


خددد المصادے 
وهي الوحي والعتل والحونء ویعطی الاو لویۃ للوحی ولیہ العتل ٹے 
الواټع عند دشا ني التضایا الإلمیت» نعط العتل الادلویت ملیہ الوا ڈے 
الوحي عند تنا تي التضايا الإضاذت» ثرنعطي الأ دلوي للواقع ولیہ 


العتل ثرالوحي عند ٿا ني الڪون. 


فمصادم الفلسفة الإسلامية ليست محصومة في الوحي فتط ىاف العلوم 
العتلیۃ بل تجا ویز هد الحدید الى دی کی رمن الأحيان قاصةمن 
لات اللسغة الأسلاميت تالنعة لاملاب ا5ر ر هتما مصدا 
واحدا > كالعتل أى الوا أى الوحي» إا تشيد من جع هن« المصاديء 
ومن هنا كان من أهر مات النلسنة الإسلامية الحديدة الشموليتء إغا 
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فلسفت شاملت تچ من مصاد معددة وهي أبضا شاملة افا ترس 
الات معد دة للوجود» وجود اء والڪون والاسان. 


إذا الفلسفة الإسلامية ليست عملاعتليا صرفا فتط كما قاطا الدكوم عبد 
ال رجن بدويء ولیست مع فت الہ والإاتصال ہہ کما اھا الدکوے 
الشیخ عبد المحلی مود کہا افا لست منھجا لدراست ما تدوز قي 
اغات افر كا فقا اماب لسم العللةارضية 


إن إطام النلسفت الإسلاميت أىسع من ذلك نمي فلسفة ديت من جخ 
أفا تيد من المصادم الدينيت» لأا بعل دراسة الدين أحد 
مجالهاء وهي كدلك فلسفت عتلية لأا تعلمد على العتل ىلأا تعر 
العلومالعتلي ت كا نطق والرياضيات داخلت ضمن مواضيعها» وهي 
كلك فلسفة سا وو اقعية لأن الان والواق هما من أهر 
اا . 
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والمصادم هنا تعن الوسائل الت نوصل ها هذه العلو مى لقا نمی هنا 
المصادم الأصليت الى نعڊرها مصادم قائمت متلق عن الفلسفة فسهاء 
نالتاق الديية والڪوښة والعتليع حقاق بغي أن نع رها ابع 
تلت عن إدم] كا ووسائل معرفتا اعدو دة فالتواذن الڪودة 
وا لتاق المنطتيت أى الرياضيت والنصوص الدیت الاب ت كلها آمو يبغ 
لدارس النلسة الإسلامية أن يها . 


دعل یتو قائل» إن إثات آمو ل رتبت بعد بالدلیل العتلي اس الف 

للفلسفت» وڪن بغي أن فى أن عدم إثاد من المبادئ يدي 

إلى ابطال العل ر کلہ» لأا تلبقا أن نڪاس جود ال متلا ورتب 
علیہ الات ۷ سبیل ال النجایز عھا . 


آ ملا الاي 
ومصدم هذا الیدأ الوحی هوالت آن دون بتية النصوص» ذلك یعنی 
أن النصوص التى قق أن يسل مما جاء فهها هي صوص الترآن» ذلك 
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ذا تع فہہها أ یکات منهومت ولڪها غير عڪمت الدكلت. أما 
محال ھا اللبد! الدي ی دی فیہ ی۷اعٹ رج عنہ ھو جال الإفیات. 
ویش ترط ذا المبدا امان آي أن الذي یسل ہی ۷بد انعد بصحہ 


2 فالمبدا التانی من مبادئ الهج الجديد الحليل ممصد» المتل 
لن العتل بص إلى امتاق عن طرق خلیلها ىبط بعفها بعض» 
ىمال اللغت ىش طم العلميت. فمبدأ العليل يكن الفلسدة الإسلامية 
کراس الل کا س اة ارد ااا ف عاف اا ت 
الفلسفيت» كلك دراست التضادا الرباضيت والمنطتیت» وشرط هذا ادإ 
العلميت» أي ان ڪون نائج علمية ى۷ يشرط أن تڪون واقعي 
لها قر تڪو ن علميت ولڪها غر واقعي کان تڪون حقياق 
ا 


3 المبدأ التالث من مبادئ الهج الجديد وبغى أن يرن العتيل 
کن کا ان غا ار یا ی ا 
مبدأ كن من النلسدت الاسلاميت معا لت التضايا غير العلمية أى التضاها 
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ال يڪن إثاها بطريقت علميت» بطريقت تڪون متبولت لدي العتل 
الإنسانىء ذلك أا نرك الوجود إذا کات معتولت ىأما إذاكاذت غير 
معتول ا ا فشریط هدا ا مهج کما ناء 


هي 


ى۷ ُن يڪون مهجا انا عرف بو جود اه سيان وتعالى مكذلك 

الوحى الإلمهى النبوة ذلك تبعا ميج اللي الذي اخترنا جال الإهيات. 
وها معل ممن معا ر الفلسفة الإسلاميت» فإذا كاذت الفلسفة اليوذاية 

والفلسفت الخر یت الحدیدت قد قیزت من غیرها بإخڪاہها که ىا سلے 
النبلسوف عند هرپ وجود حتيتت من الختا فإن من ميزات الفلسفة 

الإسلامیۃ آفا خلاف ذلك نھ تسل رپ وجود خالق للڪون» ى كذلك تلم 
وجود هذا الڪو ن کحتيتت من التاق الى يڪن إنذڪار ما 

وذلك أن السليمبدا مم رجدا لشسي ر ىجود الكون والياة وذلك أا 
می وچود إل قاد عل کل شي. عا ريڪل شي. ی کذلك فت 
جو الصفات الى جاء ها التى ان الى بغي أن بصف ها خال ق كيذا. 
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وھا الس مھم جدا لأا وا لالت هن۷ لر فتطما جاء نی دتا 
انيف من المتاش بل عط أن نغلب على المشكلات الى واجبها 
الفلاسفة المسلمون ممن هن المشڪلات مشڪلت صدى م ا للق عن 
الن.» ذلك أف راعتتدوا أذ صد عن الراحد إلاواحد» نكيف 
تصدم ال مادة عن الجوه الدي ليس مادة ىكيف تصدم هد» الكرة 
عن الواحد الذي ۷ يو جد فيم آي نيع من آذواع الڪ رة وللجواب على 
هذا السؤالاخترعوا ظرية العتول العشة وهي الى عرف ظرية 
الغ افا ان ا ل ر ا ضع ل کے 
وھا الآخی ریا اذہ مشق نھر منکب ویٹمیز معرفہ با لہدا وعںفلہ 
وجو دہ ھو من جھت نہ إ بان ومس ف لذاتہ» ومن هد« الأطواے 
الثلاثت تنولد موجودات ثلاثت وهي عتل وما دة وفس» ومن ها العتل 
الأخير تلد موجودات ثلاثة أخرى» وهكدا إلى أن نصل إلى العتل 
العاشس. 
فهن» النظرية الوشيع الى ۷ غت بصلح إلى الإسلا معدب أن ينضها 
العتل اسل یإذا ردا أن خد حلا للم شڪلات السابتت فإذہ 
ا ل او اا ا 
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إطلاقا لن ید اعنرافنا ہوجود إلہقادےء عالړ. . إل عدل ما ترھہہ 
شو بان كل ذلك أ اسي من الاعة المطتة أن شال 
کن دلق الہ المادۃ وھ و ضسہ لیس مادة بعد ان اعترفا بان قادے 
عل یکل شی.» نہ علی ریکل شی فإذا کان اله قادرا عل ۍکل 
شی فلیس هناك ما نع منم أن دعل ال رمح مادة ی الماد رحا . 


ثانا . أن يعمد على الوحي بالإضافت إلى العتل والڪون» واعنماد 
على الو حي ۷ يعنی أن يسل الفيلسوف ال سل ريڪل ما يظن أذ وحي 
بل نظ ی اللبادئالی یتیمها الوحي وفاول خدیدها وقسیرها 
معطيا الأو لويت ا هح الدي يون وثق الصلة موضوع البحث على ما 
قر راہ افا ولص منھا راء فلسفيت تلام مع العتيدة الإسلامية 
المحيحة» وها انوع من الدراسة ڪن أن يڪو ن كرراسة 
مفهومی الزمان وال ڪان ق التی ان كلك منھو مال کت ومفهوم 
الإنسانء مريت الك إل وق كانت هذ« ا مناهي ممن أهرالتضايا 
انى أىقعت النلاسفع ال مسلمين ف قاقضات وحيرة لأه اعدم دوا على 
العريف الأرسطى طم المناهي مء فالزمان هوعد حركتالمادة على 
أي آرسطوء وقد أخذ ابن شد هذا العریت للزمان مما جعلہ 
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عاجزا عن فهر أصل الوجود وما إذ اكان هذا الكرن دما أىعدثاء 
ىلك فش ل کل الین سبتوء قي تصوم مغهومي الزمان وا ڪان 
کالفا ابی ماب سینا ما جعلھ وؤ منون بظر ية النيض ال مسلمدة من 
الفلسفت ال واقيت ف أصل الحليقة» فمفهومي الزمان وا ڪان واضحان 
في الترآنء فهناك زمانان ومڪانان» زمان ىم ڪان مؤ قان وزمان 
ومڪان دائمان یلاها لوق ل سبحانہ یتعالی وقد خلق ال العا 
فز ما نواس ف زما تا شن فلا عدر ا طك الرس 


التا . أن يون هذا الهج منهجا واقعيا يحث ف الأموم الواقعية الى 
خص حیاۃ ا سلمیں ان۷ یہ ی الفیضیات حماست النظریات العتیمۃ 
اتی ۷ تنج شیتاء وھا ما نی ہہ دراسۃ الان محتوقہ یحریاتہ. . 
ل 
وهن الطريتة تتطلى الفلسفة الإسلامية تشڪيل ظربات 
ىمعتدات سليمة مسلمدة من المصاد الاصلية للإسلام 
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عل من اکن أن دی الا ا کر افا فا 
یٹ تڪو ن علما لہ معا ےی ہزات خاصۃ ہہ حیٹ ڪون ملمیزا 
من العلو مالأخرى» بل من الفلسنات الأخر ئ كالفلسنات الغريت 
ها 
إن تعر الفلسفت تع رفا عددا اس عخالف لاجرت علیہ دراسةت 
السات قديا مح ديا » ذلك أن الفلسفة ليست كالعلو م الأخرى الى 
تس عاد الات عددة یتعلمد منهجا عد دا . فالفنلسفت لست 
علم ا کما هو معلوم, وهي ليست كذلك دیا ماویاء ىقا هی 
طريقة أى منهج للبحثء وجناء على ذلك فإ من الصعب تعريفها 
بصو رة غددةء ولكن هذا ۷م من أن نعف الفلسفة الإسلامية 
رپا منهجا أى طروت لذراسة قضاها إضسانت ىإفية علدة. 
وبناء على هذا فالفلسفع الإسلامية طريتة لدراسة تصورات الإسان 
للكون والإلم علقت الإضسان‌هما منهج فلسفى مدعو م مصادم 
ومباديء شر یط مل ریست غددة مسقا . 
فی طریتة لاست تصو مات الان للڪون الول ونی کل هنا 
على قولنا "داست تصورات الإضان'" فالفلسفح الإاسلامی ق ل3ل ہرس 
الڪون أی ا بصنهما موجودات مسنتلة عن وجودناء إا درس 
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تصوم اتنا للڪون وال والعلاقع الت نصوم ها بأغا موجو<ة بينا وبين 
اله والڪون. 
فالفلسفت الاسلاميت بغي ان۷ تحٿٹ في جود الڪون أی اله لن 
ذلك مضيعة لوقت واسناذا للطا قت العتليت فيما ۷طائل خم 

ويڪنينا ُن ذظ في تصو ماتا هذ ا وجودات لذا نعلريتينا أن 
لدینا تصومات مد« الموجودات» یهد» التصومات ھی التی تلعب 
دى را أساسيا في حياتاء فحياة الإإنسان معنمدة في الغالب طردتة 

تصوے الإنسان دہ الوجودء مإذ اکان الام ی کذلك بی ان رجہ 

الأظاس إلى هد النصورات. 


فلدينا قصو مات عن هذا الڪونء ولدها أوضا تصو مات عن اک 
هن اللصورات شات عن خبرات مراکم ۃآکسیا الإان تاپا 
على س الدھوے والازمان» ولیس من شأن النلسفۃ الإسلامیۃ فی 
الث عن صحتة هد الصو رات أ ى عد م صحهاء نذا شأن العلوم 
ااشعية» لأفا كسب هد اللصورات عن طردتهاء فهد» النصورات 
خد مصداقیھا فی الصاح الت ی آکسبت منھاء فإذاً کانت تصومات 
دوت فمصداقبها تمن ف المصاد الديت» ىإذا كانت علميت 
فمصداقيها تڪمن ق العلو مى إا كانت عتليت فمصداقيها ڪمن 
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ي العلومالعقلي ت كا بطق والرياضيات» ومن هنا كان من الضىري 
للفلسفت الإسلاميت أن تتب ل كل هن المصادس» لن ذلك ۷ بضر‌ها بل 
دفعها ىدها بصوم ات مشوعة الأشڪال وابلصادم وهي اوضرع 
الحتيتي للفلسغة الإسلاميع ومن هنا كان من الأضسب أن ضمي 
النلسنة الأسلاميت الحديدة "فلسفت اللصورات" لأا تدس مواضيعيا 
من خلال تصو مات الإاشہان فتط. 


ابات النلسفع الإسلامية المحديرة 
إذا بغي للفلسفة الإسلاميع الجحديدة أن تضع مها في البحث 
عن التاق أي اكان نوعهاء س إا هدنها الأول دراسة تصوم اتنا 
SDS ST‏ 
تصوماتہ بلغت معامف علیھا آی مز قل ۷ ڪون من السھل رجنم 
آل ر وما کید ل رن من ال ن 
بصو مء کاملت تما عدملنا على تأییلہ بإحدی اللغات المنهومت. 
ی إذا عب را لاان تصوراتہ بصومة حا لفت للغات العاف علا 
فلا مفی من تأویل هله النصو مات إلى لخت مھومة حلی ڪن 
داس الفلسفت من نفهمها . 
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فإذا اللغع هى الوسيلح الى بغي أن بعبرعها الإشسان تصوماذہ 
للوچود» و إذا لا الإشسان إلى آسلوب أخرى للع رعن تصوماقہ 
لسبب آی اخ فلابد من تاویل هده الصو مات إلى لخت مفھومت قبل 
ا 
ومن‌ هنا بين أن‌الوسيلة الناجعة لعرض تصوماتا بطريتة 
واضحت هي إسخداماللغت» والإضسان خد م اللخة ليع رعن 
کرات عن امو رات ا ان رن راض ومح ای 
تصورات مادیت ی تصورات تسليمية. 
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حماست ق الفلسفتالإسلاميت 
.١‏ امنهج: 
للفلسفت الإسلامیت الحدیتت بعدان الأول منھما ینکر في حماست 
تصو رات الإسان من جهۃ ها تصو مات منهومة معتولته ویره ذا 
کن طرق إرجاع هد التصورات إل مصاد ھا اعمادا على مناهج 
عد دة فإذا عر إضہان تصوماتہ إما آن عب رعھا بطریتت مغهومت أ 
بعر عھا بطريتت غر منهومت فٳذاکاذت مهوم ما أن ڪون 
ورات بع راضم ای تورات مادم داع رال افا 
موجو<ة في الواتع الس وس» أى تصورات <يية غييية» فمنهج الأولى 
اللعليلء ومنهج التاذيت العتيل واللجردب ومنهج الثالثة السلي ذلك 
بعد الا كل من موافتنها لمصادم ها الأصليت. 
ىما إذآ كانت الصو رات غر منهومة فلابد من تأ یلها أ 
عاض عھاء فليس من أن النلستة الإسلامية أن نضح و قها في 
وال ا 


. الاضمايت 
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والبعد الثاني الذي ریہ الفلسفح الإسلامیۃ ه و ضراسة تأ رهن 
الصو ات على الاضسانء فالإضسان۷ بصو شيا عادة إ۷ إذا اعتد 
أن ینہ بن هدا الصو علاقۃ قل تڪونعلاقت ناث أی تا أ 
کلاھہاء والنلسفت الإسلامیۃ لیس من شأفا أن خدد ما إذآكان‌هذا 
الاڈ ر أی الناٹی ال متصوے من قبل الاضان موجودا آی غر موجودء 
و إا الذي همها هر اليحث ف مدي تأث رها الإعقاد فسہ ف حياة 
الاسان» 


فالفلسفح الإسلامية بغي أن قطلق من ال مسلمة التائلع إن 
الإان حيوان منك أى ناطق ى أن حياة الإذسان بعڪرعلييا 
توعان من العللء النوع الأول من هذه العلل أى الأسباب مصدر؛ 
تصوم اقا وطرق قڪيرذا ونهمنا للحياة . أا انوع الثاني فقتل 
ڌڪون مصا دمه غير معو فت لنا» وهي الأسباب والعلل الي تڪون 
غالبا ىراء الحوادٹ الا جت عن طاقاتا ىإدر]کاقا . 


معظرالفلاسفۃ ما قبل ستراطیی ن کاذوا عدم دون على الطبیعت نی فم راطيا 
والڪلمة "فلسفة كلمت بذاجت قدي تمنى حبالمكمة. النلسنت إذا عاو لت 
الوصول إلى اتيت بطر اق تلفت لڪل شي ون کل ميدا ن کان. لذلك ر 
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عر جات قطرقت ها النلست» ماجنا للق ظرنات نیس ّا اکا نی 
موضوع عل مالس ىعلا جاع وغیرها . 
ه العص ال معلوماتي: خث عن ماهيت الأشياء من خلال المعلومات 
الاي 

وجك أي تعروف موحد للفلسفت . الحاضرة قرى أن النلسفت مدمثلت بالسنؤ ال 
اذا ؟ ع ن کل شی یکل موضوع عت معا ٹہ یخدثہ فی جع ج۷ت العلو م الی 
بدت من الفلسفۃ. متلا ہد السنؤ ال عن جسم ال اسان حئی انھی تہ إلى علے 

الأحیاء. طریتۃ الیحٹعن إجابات "اذا" ٹا النلسفت حى إذا مصلنا إلى 
الإجا بت عفر جال موضوع من حیز البحث إلى میدانہ العلم ی کما سبق وڈ کنا ئی 

المعالالسنابق. 

في العص السناب ق كاذت الفلسفت شا مل لجع الكيمياء والب والشعى مغر 

ذلك. اليوم۷ مكنا البحث قي جال الفلسفة بشمول “قاع الحيز ال معلوماتي. 


إشڪال ةف السمية (فلسدت). 


هناك خلاف حلی الیو م شان تسمیة اللو موت الفلسفی . بعض الباحثن یسون 
کل انناج الذي فصلا للست مرن ر شى ا ليف امام 
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فی تدم ت کابہ یدک ادموز منوما "فن قد تع رتنا إل هن الأفڪام باللغة 
الع ریت" تما عفعلہ سی هذا ا وروت بالنلسفۃ العریت یعملیا من کب هن 
النلسفت في البدايت لر ونوا من المسلمين. كانت هناك مؤلنات تر جت لليوذاية. 
يتو لامر ران للڪاب: من تل المڪمة والنلسف ت كاذو[ من ال مسيحيت» قل 
كب المسلمون لذلك تعليتاهمعلى الفلسفت. ل ريأخذوا الماحة ارج كما هى 
ونتلوها إذما عا وها . ربش منی وعهیی بن عدي مغی رهما قاموا برج 
الل اواد ا ال ا یی غ وار عا با د 
فيلسوف باس الفامابي أا الأخ ر فل وتلق الفلسفة بصومة سلينة إذما علق عب 
على الماح انر چة. اهود أبضا اذو مشا مركن ف تطوي النلسفة البوذادت مجعلها 
تناسب مع مطلبات الیاة منه م( سحاق إسرایٔلی» م مبام موسی بن میمون 
وغیرها. 
امت امون بالنلہفت هدف إعحاد حلول مشا کل عتاددیٰع دوت كما فعل 
ال د ا ا ا ف 
الطواف ا لسیحیٔۃ تصلی بالیوناښت» ما بعنی أ أتتنوا الی نات وبالتال ی۷ تشڪل 
اللغتعائتا أمامهم. في العص العباسى رجت الماد إلى الع ريت بعد ترجها إلى 
السدايت. 
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اذا ا مرا لسیحیون بالفلسفت ؟ کی سبوا المهارات والأدوات ال نطقي 
للمناقشت واحاىرة والإقناع . اسدمدت هد اللتنيات من النلسفت اليوذات» 
اسان ها المسلمون۷حتا . إذا عدا إلى جهوم ية أفلاطون سطع أن ندل 
علی مجو إلہ واحد» فالمسیحیون اسغلوا هدا مجع کی رهوا نڪ 
اللوحيد» تهاب لسلمون في ذل ك كما سبق ىأسلفنا . في الترن اناسع اذل 
المسيحيون والهود فا لمسلمون ف هدا الطريق ماسغلوا النلسفت اطق لر 
اون والياةء دون | عنما د اب لتصوم على الكنب السما ونت . 
فيالعو<ة إلى إشڪاليع السمية: النلسفة إذا ناج جمد نر كمي ثتان كيت 
بالسريت» لذا فضل العض تسميها الفلسفت العريْت. إذا عدا إلى أصل الفلاسفت 
المسلمي ن۷ خد ٳلالڪندي من صل عرپي لڪنا لاخر نکب بعري 
لذلك اقترحوا تسميها بالمرية. أيضا ء۷ يكتا إباد فلسفة إسلامب طاهرة 
وسنجد حلما تأر[ لفلف اليرتات. لذا وجب علينا تسميها عريْة. التومبة 
العر یت اتی بدأت ف الترن اتا سح عش فی لبنان خصوصا أت من الجدیں نسب 
و ا ا اوی اور غار ار ی 
كما أها تعلى من قيمة الأَمْة التى تعلى التومية على الاين . 
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باحث اخ امہ ابراه رومي مد کو > کب متا۷ بالا ذلیزنت حول الفلسفۃ 
الإسلاميع يقول: الفلسفع ذسبت إلىالإسلا ملأا بعت وأنجت على بد المسلمين 
دی ن ا۷ل زام باښعانها من العرب (منهو مالامّۃ) . 
انت ہونان: فی سی کب عن تاریخ اللغات السنامیتء دتعہ الکٹرون 
الان درا اللات الف انال با جيب رد الع اا ۷ 
دنهمو إ۷ الأجزاء من الأموس» ىخاصت امسوسة» ى ملڪون العتل ألاري 
الذي وطح بناء ظر نت مغصلت و بالتالي غير جر أن نحث عندهمعن فلسفت» 
وکل الى صلا د جو عاي اللنة ارس طالق :ا لال 
تعریب للفلسفۃ الیوذاجت» م إن ردق أن تح دل عن فلسفع إسلامبت نمي فتطفی 
جال علرالڪلام. 
عل راللام مهد لنشوء النلسفات المضارية عند ارين العرب 
ES.‏ 
هناك مقولت لارسطو: علی لاان آن بشع ریه لسف. اهن مونو باوطیل 
ا لر لذلك اعتوا بشأن السياست وتأهول عن النلسفة. في العص العباسى ذل 
افناحا على ثتافات عدیدة» وصام فضا أن بطع العاسی على الثتافات 
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فالهتان اخرى هة مل امان عر على .مر اماتا شنا 

کن أعجمیات مشتفات» ولیس غریا على ذلك أن خد آجاء الحلا مطلعن على 

الثتافة الأخرىلطيعة هوي . الواقع المي والسياسي إذا فرض الفاح الذهنى 

الليبرالي على الفلسنح اليوذاية. عرف العص العباسي بالراء أبضاء باساع ايز 
امان لحر ,كل هذ العوامل أحات إلى فرغ الشنعب للفلسفة. 

إن السنی ال عن الم نت مسق الحدبٹ عنہء ولکن لذا ما امنا تفہ الضیق ری 


أن العص العباسي ليربا رة بدليل إلزامالمأمون عمل التنعب اعزالا 
ا 
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عل راللام أحد الدىاخع والأسس للفلسفة الى ظهرت في العص الإسلامي» 
ولڪ نکل النر جات أيضا قد ساعدت ف الإاناج الفلسفی» ى۷ بد انللا 
السياسي العباسي الدي مهد لاشاء فلسفي حن ىخلاق دى في ذلك. 
هل واجهت اللغة لعي صعوبات في نتلها لكل هذا ارات الإساني الفلسفى 
ا لخ وذ عن الرجات الیوناجت ىغیرها ؟ یکن؟ ! 
أى: اوضع السنياس ئ ااجدماعي في العص العباس ئ دعر الرجات لن المسلمين 
العر ب کادوا على قت امت بلسا فم ف إن اللغت العر ي كانت لخت ال یسات 
العريت. 
ٿايا: رونل الفلاسفع ال جات ڊشڪل سليء بل مضمول هذه الأنڪام 
واسوعبوها یحاولوا صیاغها من جدید بلخھے 
ثالثا: الطا يع ا لمرن لع العريت» فهى لخت رنت عبت مفرداهاء فو ها وساعل قي 
اعباس إا معرښت» آى منتول كما هي عن اللخت اة اڪن روف عرية 


مثل كلمت موسيتى . إضافت إلى ذلك اس عمال نعل الڪون (معنى الڪينوذت 
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والڪون) بطرق حديتت تشاسب مع شوء الفلسفت . استخدمالنعل اللبنى للمجهول 

وال جملا عتراضبت» كلمت اعلمدت على ياء الشبة (روحيء إضساني) مأخرذة 
عن السيرداية واب لصادم الصتاعية (إسايت» وج ودذة)» مصيغ جدددة في الفي 
(اللاموجود» اللاإضاني) جيعها أمثلت تدل على تطو اللغت من مفردات أوليت. 
كلمت الماهيتء الكمية أمثلت على إعحا د كلمات ملطو رة من مض دات أوليت. 
مدا یت ودا إل التول بان صططلاح الج دیں نی جى اجا ۷ات اس وجب دضع معاجم 
تظهى تين الف رق بين اللغظ الأصلى واللنظ اجرد الذي يشاسب مع جال علمى 
معْن. المجرجاني كاب العريفاتكليات أي البتاء للمعج ر النصوى م غيرها 

أمثلت على ذلك. 

ارجات إذا أت إلى قطو العلومموالنلسفة مقاب ل كاد العمل الأدبئ ولو لرة 
معنت . ويلك ام طاعت العريت مواجية المنعوبات فانصا علیها ما يدل 
علی م ینھا ومتد رقا . اا الاطوے قد آدی إلى جود صعوبت عند الأعر ابق 


اعاب لخت ادن العباسيت. 
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في علرااڪلام 
نشا في أا النترة الأمونت وتطوم في النترة العباسبْة ينفج بعدها على هكل 
ا هناك عد آر|ء حول السمية: 
أ6 حا ولت تیجت ا لمصطلح الیوذانی: L0gous- logic‏ (کلمت» طق) . 
ثاكيا: علما. اللا قد عا موا قضايا جديدة لري ها السنلف. هن التضايا 
فكرزة جدلبت أكامية) . ا ڪلم إذا: منك عى با رليات والبرهنة المتطتبة 
ي کلامم 
ڈالتا : م اسیج إلى اخطلاف ال مسلمین فی کلام الک: ھل هو ازل أ رحدٹفی 
زمان‌ماء وهي السات المعروخت خلق الت ران (هل التیان آزلی ممل الک أ ر۷ 
قضیت ج دلبت بین علماء المسلمین) . 
عل الفتہ عدلف عن عل رالڪلاملوضعہ التواذن والأحڪا مالس عة عن 
طریق استباطها من أصوطما المخدلفت . الشھیسنانی ف کاب "الملل والیحل' یتول: 
افق ہین عل ر اللا می عل الفتہ هو الفرق دی الأصول والییع . وبضیف: 
'الاصول معرفت الباري تعالی بوحداشہ وصفاتہء وم فت الرسل بااف ر وناق 
ومن ا لعلو م أن الدين إذا كان منتسما إلى معرفت ىطاعت فال عرفت أصل 
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والطاعت فرع ومن دت قي الأصل ڪل" . اس نخدا مالیل للأصول منسوب 
ڊشڪل واضح للم ڪلم 
التضايا النكرنة الى عا ها علرالڪلام 

من حیٹ تطوم العل فد انال مین ف عہ دهم الول قد قبلول النص الدب یکا 

هو معناء الواضح دون أن يسلوا عما ىراء المعنى . بعد دخول الأعاج روبعل 

اناع رتد الا دی ال خی ماک کم ادل شیب فلس عا اکن إل 
ظهوم النرق الڪلاميْت انعد دة مثل ا لبرت والتد نت وا مجعہ» بعد ذلك صل 

عل مالڪلا م إلى أىجہ عند المعت رلت . تعد ال معاز لع ا مذمب العتلان يف الاين» 
متابلھرظهھیت الأسعرنت (عاولع اللوفیق بین من بهم الن ص رفن ہما هو وبين 

من یرید إعطاء مفھو معتلانی جدید للنص الدیی) . 

قضيت خلق الت آن: عند ال معز لت الت ران عخلوق لأذا إذا قلنا بأنالتان أزلي بع 

اء معنی ذلك نصل إلى مجود قدیین مهدا إشرا ك ۷ یتبلہ العتل اؤ من. أي 
أن التیآن حادٹ (غی ر موجود بع اه منذ البدابة) ئی زمن شاء ال 
التی ان حسب العقيدة الإسلامبت قدب آي آنہ آزلی- وال ۷فائی ازل ومن 


حيٹ الفلسغ ت ۷ ڪن دوجود الف ان عك 
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الأشعرنت والمعازلة تلخص ما مى بعلم الكلام. بدأنا ا لحديث عن المعزلع 
وقضية خلق الترآن ىسجاطما ني ذلك بع أل السننت. ادعاء ا معز لت معلمد على 
العتل بأث ر الفلسفة اليوذات ىعليماللاهوت المسيحي والهودي. اعبرت المعرلة 
افر اض قدمین: اله والتآن ما يدلعلى الثنرك. 
الأشعرنت م ذهب توفيتى بن الغا فى حرفت المعاني الت ات الغا 
باستخدامالعتل لبحليل الن ص الدني. 
المتال الال الاجباري 


rheology‏ -اللاھوت 
حسب الڪاتب: کل ا يدل ما بين آهل السننع علماء الڪلا مر تڪز حول 
الطييعةالإهيت ی‌صفات انک.» وھ دا الاس ڊدیر» ودي جا الى الج دل حول فضت 
خلق التیآن أى أزلن» العا ر یتدم متابل إحداثم» مقضيت الإرادةالإهیت. 
نط أن نشج أن التضاا الى عا لها علماء الكلاموالنلاسفت قضايا دي 
ھامت جدا کی منھا: 
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۱ صفاتادک: 
فی الت انعد صفات نه جل ىعلا . بالسبة للسلفنن هن الصفات أزلنت خم اله 
سبحانہ ی۷ا تدوز أن شی هده الصفات عنہ. عند المعتزل ت۷ طح ان نتول: اہ 
تادسء علیم. . ن الساطۃ التی ب تخدمها السلفیونء ل ن کل صفت تزاد علی الہ 
کا دك تشر ك بہ» للك تائ ال معز لت بالفلسفت ال وات لأنھرقد آمنوا بڪمال ال 
یعدم التدرۃ علی جزمہ فسب صفات دون خر ی لہ لذلك الک هو التلہ؟ 
وهوالعلم. . أي ج الصفات قائمت ف الذات الإ هيت» ولذلك ميت المعزلع 
بالمعطلت لها صنات اله الجسماتت والنجرددنت. 
أفلاطون: الوصول للخيرالمطلق وا لمحمال المطلق معناء أ ! لذل ك اغری أن خر 
مده الصومة ترد ادا ي فة ابلعتزلت. 
۲-خلق‌الت‌آن: 
أجد بن حل بتول: التیآ ن كلا ما ولكنہ قد عا هن النظرنت منطق أرضاً . 
رل ال ئی ان کسوس لس أزلاء إذما المضموت هر كارا الكاة 
السجليع في قسي رايت فإهوالذي أزلعليك الڪاب منم ابات عڪمات 


ىأخس مشاهات. . 4 (آلعمران» ۷) . هنات حسب مآ یکا تب المتال 
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فانرا فا ن غاا ماع ال كلمن دا اللخار ن ك ارون 
کلمت ال والراسخون .کی رمن آهل السنت دعل من هذ ابت دللا ج النأديل 

خشيت قوع ا مخاصمات والكنير. مثلا: مالك بن أض حين سل ما مأك 
بعبامة: اسنوی على العش فش‌حها معناها ا لح دون عل پڪبنبة الوس 

ىعلى ال مسلرقبول ذلك . 

اع ربعض آهل السن تکل اجهاد منطتئ لهسي رالت ان الڪ ريرب دعت غر 

متبولت لاڈ رالفلسفع الی ذا فیہ» ومن هنا نع التول: من نطق فتد تز نرق . 
ینکر کا تب الال علی ابن حز مالاندلسی (٤۱۰۹م)‏ وه ومن ال مدافعین عن 
المبدأ السنى العام استخد مالبرهنت والعتل لیتنعھ م بوجهت ظل» وها هوا تال 

الثاني الذي ينكد نمه للأسلحة الكلامية التى تو داي إلى الإحام. 

مثلا: سعل ابن حز م کیف فش حاجنا إلى اطق تی الترن العش ؟ قال هرز 

الأدائل ق د كاذو رين من الوحي» ولذلك أخذ العل الإ مى مباشرة يماق 
الترن اعاس قد ابعدوا عن ذلك ىعلى ضوء هذا الواقم-ذاج إلى العتل ليتوي 
إمافا ونهمنا للدين» وتان ذلك بع كب النحوء فتد وجدت كب النحو ني اعد 
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العباسي بعل دخول کیرمن‌الأخطا. اللغوذت» ىا بعاد عن اللغت ال يت 
الطاهیة ال ی کانت قبل عهد انی وف صد الإسلام. 


حسب أي ابن حزم م٣‏ يڪن ان ف خد مال نطق بح الوحي (الرحايات) 

للك تد دو دن المتل ق حضوم الطافة الر ية أبن زر أضا مال 

قانون السبينت: العلت وا اعلول. هذا التا ن۷ يڪن أن دطبق على ال ك 

يڪن ا لخرض في قضيح الحيفيع لأن اب نطق ۷ تطح الوصول إلى فهر ظاهس؟ 

ص بتد رات اله و مشیعہ. عند أبن حزم بوجو فجوة بين و جود الڪون 
یسم ددش اد . 


٣-الإرادة‏ الإميت 
حسب ال معز لة: الت رامرات الأخلاقع عدب أن ترتكز على العتلحلى ل ركاذت 
علی حساب عبامات من التیآن. إذا بن العتل بان سلوکا عتا ه وخی رآی شس 
عندها يون السلوك الخلتى مطلق على ا لجع حى ل وأدى ذلك إلى خدير 
أخعالال. 
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ال معتزلة: الترا مات الأخلاقت عدب أن ترتكز على العتلء فإذا تين العقل أن 
سلوکا معینا هوخ ر آی شی عندھا خن کرش فام الیل الذي نریدہ ما 
سبیل الل ری سیل الش. هذا التانونالاخلاقی' (السیہز ہین الب روالش) ۷ 
يطبق على الإنسان نسب بل على اله أيضا . مما أن ا لمعرلة تعب ر أن ا خير 
طلق نكن أن يمد عن اله لير فط يسا الشبأتي من الإشان 
وها یی أن ال فتطیعمل ما هوخیر, أما ال فسيبنا . معن قول ال معترلت: 
کا ن‌حریتا آیسع من حرنت ان 
ه يعمد المعتزلت على التا ويل لشرح لیات الي تعارض فڪ رهم 
وقواع(هر. 
ابن حزم: فی الأندلس قا م دداخع عن أهل السنت» وقد اسخد م المنطق ليرد على 
اداعاءات ا معز لت. حسب مام ۷ مڪنا ان فهر الم ادة الإ لته مهڪن که 
أن یشب الشریں» عاقب اء فقدے الإضسان معدمد علی الہ ! من هنا فھ أا 
عاجز ون عن إحراك حڪمة اء ينما ا معزلة بڪلمون عن الإ ادة الإهية 
جس الطريتت الى يعامل ها الإضسانء مهدا النأي (ابن حزم) متبول عن 


المحاضرة. 
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کانت (أحد الباحعن الغریین): رى أن هناك طروتت معنت ف الفڪیر ولیس 
غريبا وجو تشاب في اء والفلسفات ويهڪتنا أن صل إلى نڪر وصلها 
السابتون لتا .کات یؤمن یا بسمی تیت المازء و 
فس اللحظع تشاء أن يمول سلوكك إلى قانون‌ عام شامل. سى ها بالواجب 
الڪانياتي- و مدا التانرن‌ يطبق على اله والإضسان. هذا ال أي ماش 
با میت بتضیت الاضیاس آ یک وقضبت وظاف اک تایا ء ذلك أن اقل خن 


على ڪل إسمان حسب ا معنتد ال مسيحي . 


النامابی ابن سینا حاھلوا تریں أن ما اتی من اه خر بسب انی الذي صور» 
للڪون. ظا م الڪون الذي بدا ب الفارابی ابن سينا 
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ا 


الكندي: )٠٠۸-۸٠١(‏ . ال لتب بفيلسوف العرب الأئل» من قببل كد . أل 
منك أراد أن يوفق بن النلسنت والش رة الإسلامبْة . طت الافطلاق عدر 
الكندي أن الحتيتت واحدة لكن تعدا الأساليب والطرق تبان للوصول 
إلھا . للك حسب ای یوجد اخلاف بین الج الفلسفی دالشرعۃ 
الإسلامبة. الكندي أو من ذد طن وضع المصطلحات الفلستبة» وأه ركاب 
خا ص بالفلسف كب للخليفة ا معتصم. يعنقد أن الكناب ف النلسفة الأىلى ضاع 
معظمہء فل ریق إ۷ کیب صغیر یتال إِنہ ما مصلا عن کاب ضخرضاع معظمہ. 
طريقة الكندي طريتت مولب قمع ما بن العلوموالطب وا موسيتى والبصربات 
وغیر ذلك حنی نصل إلى ذيجة معينة. 
رمال الامد ف ال ةة ادل ن عت العامة اتراي لدا على اسان 
أن يفلس ويشرح الكندي قول معللاباللعريف فيتول "الفلسفة عل رالأشياء 
حتاتھا بتدے طاقۃ الإذان' آي البحٹ عن جواھی الامو بتدم ما مط 
عتلالإنان أنيعمل. نشج أن هناك حدود للعتل البشري. 
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. الصنناعات: هنا يتول بأن هناك مات عة يتدم العتل على إناجها‎ ٠ 
مناك جات بالنلسفت» ولكن أشر نها مربت الفلسفة الأىلى» وهي السعى قى‎ 
الطریق إلا‎ 
عند الكندي: درست العلرالإ مى هر البدايت» وبعدها البحث ف السوسات‎ 
بینما الفا ابی ابن سینا يرون بالعڪس . خث اح وسات حى الوصول إلى‎ 
خث الطریق إلى ال.‎ 
الط المامس: لسا بد مطلوباقا : لڪل جود علہ» وعلة مجو الشى: هر‎ 
الجحن. هدا پتول بان اه سب بکل‌شی» یکل شی. قل ڪون علت لاشياء‎ 
اخزی.‎ 
اط رجانی ق کاب العریفات یری أن كلمع آنا ختق الوجود العي الحسنى من‎ 
حیٹ مر تہ الذاتت (سل ادلو ت)- هذا بعنی بان اہ خالق ادم محواء متلا‎ 
إن تعريف الكندي للفلسف ت كأعلى الصناعات الإضاجة يتودذا إلى شاج بان‎ 
الفلسفة أعلى من العلو م الطبیعیت وم نکل ال یادین التی تدس الوجود ججوانہ‎ 
الظاه رنت فالنلسفت عند الڪندي ترتع وتر تتی إلى مسلوی دم است جوهں‎ 
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الأشياء» عل وجودها . النلسفة هي خث عن العلّت الكرية الألى معن 

الحقيتة المطلقة» وليست تا عن السنبات الحاضة التى ميدافا بلخت عصرها اليزياء 
الكيمياء» البيولوجيا وعلو م أخرى. إذا: النلسفة الإ الى تناو ل البائ الأولى 
ضر طناقا سائ العلو ملأنا تعاط مصدم الڪامات وا وام الأولنت ق حين 


تعاط العلو م الأخری بظواهرها الأولبت ىأغراضہ الرآئلة. 
في الط الاس برك الكندي على الڪرة السا بت (تعرف النلسفة) حين 
بتول: ۷اڪن أن د حتیتۃ ما بح ٹ عنہ دون أن نرف علم» عل 
الوجود واسنم راید کل شی بعلمد على محفت اله أي ا مق الأول . إذا: 
حقيقة الثلىء قشمد أساسًا من العلة الأ لى الى هي اله . عند الكندي ندا من 
اللسفت الأىلى أى حراس الح أى الإلمات. ندا من هناك لنصل إلى نه رعميق 
لڪل موجود عينی وني ذلك مالف ما قالہ النارابی فان سینا نیما بعد » إذ 
بدنعیان بان الفلسفت تدأ بد ماس ال موود الع لكي نصل نيما بعد إلى 
الإلميات (المق‌الأول). 
سطی :۱١‏ قلنا ن العلح الأولى توصل إلى أصل الٿي.» والڪندي هنا مز دين 
نوعين من العلال: الناعلت وهي مبداً ا لحن كته والعلت ال ممت وهي ما من أجلم 
کان‌الشی.. 
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الفاعلت: منعلق باط ر الأول . الماد دون کب ی۷ صو قسمٰی هیول عند 
أرطي بعد ذلك تحد هذ« العناص للصبح صومةء دهده الوم فاعلت أي 
ا و م لامكال ال 
مدمة: الغابت الى جاءت متها الأشياء على إثى عل أدت إلى جود ذلك. مطلا: 
عابت خلقالإس وال جن هي للعبادة . في العودة إلى سطى ۲: علمالأشياء. . إذا 
توصنلت إلى الوجود الإلمى عندها يتن أك وصلت إلى اعت الألى» على ذلك 
توقف عن البحث لأا (أي الع الأىلى) تعطي ك كل ا معلومات الى تحث عها . 
وها يكنا بعظرنة الإمامالغزالي التي قتضي أن اليتين بوجو علْة أعلى لتيار 
الم وجودات ھی التی تیر التلب لا علفی عنہ. 
النیلسوف اللا مال سف: من حیث خلت هو الطإع على حيتت ال ولذلك هو 
ا 
یول الفا ابی: "فاا الأعمال التی بعملھا النیلسوف فهي الثشب با الق بترم طاقت 
الإنمان" أي الإنسان الذي يعمل ففق المعاور والسنجايا السليمة؛ شرف 
باطلاعہ علی ذات ال الأعظر. 


48 


سط :۱۸-۱٤‏ عتل ا لاان قا ص ۷ نہ البح ث عن بر هان لڪل أسء 
فمتلا: بعد آکشافا لتقت ا۷ مڪنا أن رض بالىنى ال عها لأنالشك اقص 
سيڪ شف عن ذواق ص۷ يڪن ان تڪون ن تام. 
لاطلخيص نتول: إن الكندي يدرك الحد ىدنت العتليت» لذا تول "بغي أا 
فطلب . ."هن النتطح پملها فیما بعد النام ابی فاب سيناء ينما تشڪل بالسبة 
لغزالي أمرا هاما لأنها قشي ر إلى عد ىدنع لجال النلسفئ متابل الوحى . 
يکد الڪندي بان ا طالبت بال رهن على وجو د کل شی يودي إلى اعنداد 
وتڪر |۷ فائئ. لذا علینا أن قبل حدود الرهنت» اڪن في الرياضيات 
بش ڪل ظني احشمالي ٣‏ علمي وهو مرفوض . شير الڪندي إلى أن ا و ضوع 
المطلوب دما سلہ عدرد طریتت ومنھج در اسنہ . من هنا میٔز ہی الاسالیب 
المستخدمة لوصول إلى الحتيقت فيك الإقاع واماد على الأمثال شهادات 
الأخبا» الإسناد» الإدراك ا لحني (المسوسات) والبرهان وهوالأعلى تتفي 
الأساليب والطرق. 
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قد وید م أحد الباحٹین کی من اسلوب ذلك إا لانم یجد أناتاع اسلوب 
واحد فی قتصی ری إا نہ یعشق الکٹر, دیریں أن بصل إلى الق (الحتیتع) 
وشت ما دںدل بعد ا 
الفترة الأىلى تلخيص لا قالم ق الصفحت السنابتت. دتول: البرهان من مال 
الرباضيات مثلا هام ليس الإقناع (معاجلت رباضيت ۷ خاح إلى إقناع جوابت)» 
ولڪن ف العل الا هی مدب أن تطلب حسنا ى فتلا آي ۷ بوجد بر هان 
حسی ی ۷افلی. 
أىائل العليالطيعى: البدهنات الى تدأ عليها العلوم(البيولوجيا مالڪيمياء ويس 
الرباضيات) 
اللاغة أ هاب مل ال رمان جال اللاك ۷ يكن أن تد طن بل 
بذادتت فتبت إبداعنت . لدل ك کلمت بر هان خاطعت جدا فی هذا الجال. 
ی انی أوائل ال رمان بر هاا : البدهیات س لمات تعفر دات للارهان 
وا فر اضات المسبتة لإداد الإرهان قائمة على هن البدهبات (تاج لكر 
أوائل العلرالطبیعی وهنا بتصد جال الریاضبات لأنہ قائرعلی براهین) . 


50 


إذا قبلنا هن الش وط (بحديد جال البحث ى۷ ثانا وجود الهاج المحيح 
قولہ: فإذا تمت هذ الوصايا . . يعني أن للفلسفح الإهيْة قواذي خاصت أولبة؛ 
على النيلسوف إدر ]كا لبد هذا المضماے. 
إن الأزلي هو الذي لر عدب ليس هو مطلتا: المتصود: ر للتفي ليس كلك دفي 
اغى يسادي الإنداب. لذلك عداو ل الكندي أن يتول: الأزلي هو الذي عدب أن 
ڪون موج ودا . هم من هنا: قبل أن تدس الفلسفت الأول الى هي الإلميات 
هب أن تعرف من هوالأزلي. 
الأز ل۷ قبل کوني: قبلہ يڪن ف 
ا 


ام وضوع لہ ۷ یوج کہ موضوع خا مج عنہ دنک بہ. (أي هر الڪمال الان . 
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احمول لہ: اذا فضت الصفات التی عدملھا اہ مخلوطت زی ا فا عل ذاتہ 
ونڪ في ذاتم لہ الڪل. یکا ن ال عدوي کل هي . اله على ذلك هھ وال رجت 
ولس احير و هڪدا 
ما من اجل ہکان: اک قائٔہلذاتہ. 
إذا: انداممالأزلى بوجود العلت والناعل والمل والوضع» جد لداع وهو ليس 
قلما . 
الڪلمة أز ل لغونا :۷ جس لہ لأن لكان جا لكان ذوعا أيضا . الإنسان 
متلا دوع عمل جسا (م کا مؤذٹ) 
نلخص: الاز لی ھی الدائ ر آبداء لیس لہ قبل کنونہ مقوامہ الاز بت۷ خناجان إلى 
عامل خا جيء لذا عل لزل . کذلك ۷ موضوع لازي ی۷مول یګ فاعل 
ملاسبب. باخلصام هو مدأ وجو<» وهو وحدة واحدة غور ج زآة . لیس لزل 
جس (م دک مؤنث) ىإ کان علینا أن رض وجوه ذوع. إن‌الأزلی ۷بد 
لن الاد معنا تغین ف الحمول (أي مثلا: جن دمحي رهی صفات ينما ال۷ 
تھا فنشسسب لہ ال رجت اذہ ال نکاما . ویتول: "آما الامل الأول .' یھن یکل 
ټل عحدث ڪون ت دل بضدة . مثال: الح اة تب دل بالبرودة للك الأزلی 


ا موجودات ذل ك× ونتل الا زل من النتصان إلى الثما ملانہ الشمامالمطلق ں۷ 
يڪن أن ينغن إلى حال أفضل» ى إ۷ أدى ذلك إلى افتراض نتصان فہ. 
انيجت النهاتتة: الأزلى تام اضطر| ما . أي داجب اللمامبالض ىة . يتول 

الفارابي: ويلز مان يڪون وجوده ول وجود» ان لاعن جڪ 3 النتص. 

السنطی اثالث (العامود الثانی ص ۲) تأ سيس آمسنہ:هن» الكلمت عريت قليمة 
تعنی الوجود . میقال: إنها مصلا بصورة أخرى "ليس" معنى ع رموجود . 

إسهامات الڪندي 

الكندي يلخص مشر ىعم الفلسفى بأذ اشاح على الخ ال مختلف و إطاملعلوم 

ساہتیہ خی آنم غل ی اس داد للاح من حضا رات غر اسلاق لکن شط 
أن يعيد الفيلسوف هذا الزات النكري ما يشاسب مع متومات اللغة العرية 
أب رب الرازي: بعن رف التراث النكري العربي الإسلامي طيبا مشه و اء إ۷ 
نہ اضطھ د کی لسو ف ٹاہ ملحدا ببب آمرائہ التی خالن الان .کب ما 
تاب ۲۰۰ كاب تي الفلسفت والعلوم. الجزء ا حاص بالعلو مو الطب بتيء» ينما 
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معظمما کیہ فیا جال الفلسفیٰ أحرق. بتیت أجزاء قلیلۃ من ونام الفلسفبۃ 
جعھا اشرق با ولوس کر ایس؛ جعھا ی کاب بعنوان "سال فلسفیت لهي 
پڪ عمد بن رک ناء الر زي" ىصدم الڪاب ق طهر انعا م۱۹۹۰ م. عرد 
الفضل لڪر| ىس فیما ن فہ عن كابات الرازي النلسنبة» حیث قا م بالحث عن 
مخطوطات قدي في مڪ يات مخللنت» چ هڏ السا ئل ولڪن رڪف بذاك 
بل عحث فكب أخرى تابعت خصو ممالرازي. راج ال مخطوطات دو ضعها ضمن 
الڪاب الذي دك اء .كما ىجد أنْبعض موڵفات الرازي قد ىصلها باللغت 
الفا سیت فقا مکراوس بارجها إلى العرية. 
بالسبة للطب: اعثرالرازي من أفضل ى أخ أطباء عص أف كابا ضخما خلال 
٥۵‏ سنت بعنوان "ا حاوي". هدا الڪناب عام ة عن موسوعت طيبع تی جت إلى 
اللاتنیت وبتیت ال معدم دة فی تد ریس الطل بق جامعات ای وبا حلی الین السا ج 
عشس. فی هذا اکا ب کان یدک ف کل مسألت طبیت آاء الیونانین والع ب قي 
جال الطبء بعد ذلك ڪب عن انناج التی توصل إلیھا من خلال خابہ جال 
الطب. ويقال إن الرازي أل من طق الڪيمياء في العلاج» ضفي ايريس من 
الض ىري أن عاط الطيب امرض باد واحدة شافية» بل ڪن أن نخدم 
الطييب مادتن إذا قاعلا في ال سنج ما<ة ثالثت تؤذي إلى علاج أسرع ف أضمن . 
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بالسبةلطريقة تكب ر الرازي فيز الرازي بأنم إضان مسلتل (لبرالي) مه وغير 
مع ان یتبل باي أي إن ل رتنع منطتنا ہہ. ںصف با لحد لأنہ ل ریتبل 
الوحی أی النبو نی نق الفلسفی» ف یہ العقل بوصلنا إلى نھ مال وجود الإهی 
دون حاجت للأذیاء» كما آذ فض جح ال انات لھا ب راو ال 
اخنلافات طادفيت ى إلى سفك دماء . 


أعلا م البو أب حاف رالرازي ([-ماعیلی شیعی): عل ب کراوس مقطعا دک فیہ 
أ ر حاقرجدالہ بع ابی بک الرازي. م ی کر ایس النصل 'المناظر|ت ہین 
الل ازن" دتول: 
'یفیما جری دینی وون الل ادر اني تي س البو ی اىر ک5ا ومام مہ 
کابہ الذي کر ناء (یتص د کابا ضاع بعنوان حامق الاذیاء آی حیل الین ') 
فقال بو يڪر: من أن أو جب أن الہ اخ ص قوما بانب وة دون قوم وخضله رع لی 
اناس وجعلھ دلت هري أحوجه ر إلهرو دمن أبن أجزقرق حڪمة ا مڪير 
أن عفنام مر ذلك لبيد العدوات نهم ىكى الحا بات بلك بذلك الناس ؟ 
قلت: نيڪين دوز عند ك في ح ڪمن ان پنعل؟ فتال: الأول خڪمة ا ڪيم 
فجت الرحی أن به معاد أجعین معرفت منان هروم ضام هرف عاجلهم 


و آجله ى۷ يفضل ڊعضه على بعض حڻ ۷ ڪون يه [خلاف فهلڪو!'. 
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ص ٣‏ - معظمالانڪام الى مصلا عن ابي بڪ الرازي جاءت من اعدا 
ىأل النصوص للبيرونى . 
لبف دک الا والزمان با لإطلاق وخلق العا یفنائہ. 


التدماء ا لخسة: حسب ما فصلنا عن البيروني والأصنهاني مغ رهما : توم فاسفة 
الرازي على ساس أن هناك خسة مبادئ قدية (أزلبة) هي البائ الس 
الڪليت» الميولى الأول (ا لادء الأىلى)ء الان المطلقء والزمان‌المطلق. هده 
المبادئ موجودة بصومة مثلازمت ىخالدة . أما العا ر (الذي نیش فیہ) فمحدٹ 
خلوق. يقد مال رآ زي حجہ و إثاتہ على أن العا ردت معدرا أن یرہ رد 
آکد على الدنمرنت الى قالت بتد مالعا 
من بین المناظ رات بین الرازوین: "والعلت ی إحدات العا ر أن الس الكلية 
اهت أن تجبل ني هذا العا محر كها الثهوة لذلك ول ر تعلم ما يلحتها من 
الوہال؛ اذا ہلت فیہ یح کت الاد الیل حن کات مضطریۃ مشوش ت علی غر 
ظا میعجزت عنما رادت فرجھا البائ جل وتعالی ىأعاغا على إحدات هذا 
العا ری لیا علی الظا موا عندال جت منہ طا . یعلما انا اذا ذاقت وبال ما 
آکسہنہعادت إلى عالمیا و سڪنت اضطر اها وزالت شهو ها واستراحت". 
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ه هناك متالعن قاقض الرازي لل رغودمان بثاول جج الأسعلت الى قا 
حول فلسفة الرآزي. 
شرح النص: 
السطى الأول: فهر من هناك أن من اة (التدماء ا لخسة) من أصل 
پونانی. کاو سکب ملاحظت هامت ف الامش معلا على الط الأول فمن 
خلال اسل آکشف أن‌الازي هرمن وضع ظريم التدماء ا حمست وڪن 
نیا إلا ]نین أی ار ناښن ىلان رف هل المتصود ڪا ن ۷اس محرا ن ى 
اس ہے جل (حرنان) . ظھرت فر قت ا لحرت ی ا لیات زمن الشید وا امون 
ىأطلتت على فسها اسرالصاجت (فقت دوننت مدكرمة ف الت آن) . هذا اكلام 
خود عند اين اديرف رست : 
کرایس بتول: ذا د سنا مهب ال مرآښین وم ذهب الرازي ۷ خد فقا هما 
لكنم عند مقابل ذلك بأنالرازي راهن القت إا فب أنڪار» إلها . 
فد راسم قد أظهرت أن نكر التدماء ا لخمسة لر تظهى قبل الرازي. مهناك 
الد رمن ال ملين قد قاموا بتليد الرازي بذلك. 
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حسب الن ص هل مڪننا أن نڪل معن نرعن من الزمان؟ ما هيا ؟ وما امف 
ا میج ومن الثمییز بین هدین النوعین؟ 
الط ه: قيب زنوعي الزمن: مشر ىحي قول ا مىزو قي الأصفهاني- إن ا موم 
ال منی عند الان مصطلح ساهمرق تسهیل منهو مالوقت الحاضء» ينما الزمن 
ختيتلم الفلسفيْت الج دة خامج عن حدود البدايت والهايت. 
الطىة: الأموس الخمسة الأز لنت مرجودة اضطر|را . بعد دہ عن اللمطلق 
بع دٽ عن السبيء فا اذ اهيلي شڪلا علا موجو<ة با عطق ولا مننڪنع 
تأخذ حيزا مڪاټا فلاب أا ڪان دير إذ تبدلت الأموس السو ست فهذا 
يعني أن مجودها منهو ممق التبلي والبعديء ولك پر تبط الز مان با لواد 
أيضا . جد ضمن الموجود أحياء مشاتة من الس الكلبْة. هذا بيدا إلى ظرية 
دي کارت حین آمن هات ال رکب البشري من فس وجسد. 
وغه رعتلاء (نعل ا)- غات ما أڪن: ۷يس تال: هذا الڪون أفضل 
عا کان بإمڪان اله أن یوجد» بعد اغراف الس عن مجر اها فاخٹام ها بناء 
عار مشو حال الہ تعالی خلیمیا بإخاد العتل (وھو التاد على خلبص العا 
بالعتلء وڪن ليس بش ڪل تا محنى عطي الان فصت اللجبت) . 
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للللخيص: ييز الفلاسفت ومن ينه مال رازي بين الزمان الحدود الذي يتاس 
بالساعات والدقاق . . والزمان عير الحدود أى‌المطلق أي اللافائئ. العض 
يسمي الزمن الثاني الدمى ينما وطلق على الزمن الحدىد اسما اة . 
إن ا يولي حي تنخٽ شڪلا أ صومة تول إلى شي, سوس برك عن طريق 
ا لجواس. "هذا اموس مدنٽڪن" ي عد ل حيرا مڪاٽا » لڏا عدب ان ڪون 
هناك مڪان. كما هو معلو ما مدرك ا سني يدل وغښ» هدا يی دي إلى 
وجو ب الزمان. فڪل حالت مدل تشير إلى أن هناك حالة أخرى قد سبتها 
وحالت قد تلھا . ہواسطۃ ال مان ندرك یمیز ہین التدی روا لمحدیٹ, ہین الاقدے 
والأحدث ى كذلك قد ندرك الزامن. إذا هناك زمان بالضر ىة . فزمناك 
موجودات حبْت. أيضا: هناك فس على اعنام أن الفس هي الى شنح الياة 
للجسد ال مادي. أخير[ مناك عتلا اتون صعهم. إذا: هناك خالق جڪيرعلير 
مقن "بغادت ما اڪن "- الرة الأخيرة تدكا بىأي النيلسرف 2ا 0ذه! 
الذي قال بأ ن اكرون الذي نيش في هو العا ر الأنضل المىڪن الذي كان 
بإمڪان ال أن عدلتي. العباة الأخررة في النم -ص٦:‏ مقصد بأنالعتل قد 
شا عن ال دف خلیص البشرنت وتطهی رها من اجهل فاتاع العتلیجی 
الإنسان من مازق اوی والثنهوات. هد انڪ تعاغ رمع فک نہ التی ىردت 
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ف الطب الرىحاني ص۴۲-عن ض وة الوزن بي الأفس الثلاثت عن طرق 
جعل النفس الناطقة والإ لمت هي المسيطرة . هذه النكرة تعرد أيضا إلى 
أفلاطون. 
٠‏ عخللن الرآزي بع جون لوك إذ عند الأخيربأن الإسان يولد صفحة 
یضاء مکل ما کہ من الصنات یکدبہ من اریہ ومن عبطم . ابو 
پڪ الرازي بعنقد بان الموجودات قائمت على ساس ثاب ت ۷ بدایت لہ 
هات (أزل) . 
هذا الن ص هو المتدمت» بضع فها النيلسوف الفرضنات الى تلخص بوجد زمان 
وم ڪان مطلتين. هنا ڪر ما ڏک »عن قضيت الزمان وا لڪان. يتول 
الم رزو قي ميتصد بڪلامم الرازي هناك من بزع ر أن الزمان ليس فتطالزي 
ت ا ا افا و 
فائي بينم الزمن الذي يتاس بالساعات والنصول والسنين هو الزمن الفيزيائي 
لزني الحصوم. إن من بعنتد بوجود الزمان ال مطل ق دعر م أي بأ يڪن 
اد هي أ خلق شي. بدو ن ۷۱عتراف بز مان ڪان ونح عن ذلك 
مھ ای او ا ان و انا وی لای ااا 
والز مان المطلتن موجدان منذالأزل. 
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. وهن مقو م أن ا لاء موا ڪان و أن الزمان. .: وحسب الرازي اللا هر 
الان المطلق. واضح أن المی زىق ی۷ يوافق بتولہ: ليس الام كذلك. الل 
حسب ا مز یقی هو ایز الذي تی خالا بعد ترك المادة أیابعادء عهاء 
وار الر زي بعتقد بأن الحلا بأخذا إلى ما مى المكان المطلق. أا 
ا ڪان نهو مساح دة تتو م على جود حا ى وغو ي. الزمان فمحدید 
ا بدایت وغايت . ویتول: يدعی بعض ال لاحدة أن قوانن ا ڪان والڙمان 
المضافین تطبق على الز مان والمڪان ا لمطلتين: وها غر موجود» أن هذا 
اللا مسخيف. 
يوضح ا مز وقي ما تول الرآزي ويناتده . حسب ال رزو قي ۷ مڪان مطلق 
هناك فتطمڪان مضاف» ىكذا ا لمال ف الزّمان. ميض ال مىزو قي تعليل 
الرازي لوجود الز مان ال مطل ق باذم خامج عن جال الكت أي أنَحركت العا رك 
تع رش طا ل دوا ما ڪان وال زمان لھ ما جوهران؛ ورد وجودهیا في عتل 
انان نهڏ مي ان الإنمان ڊنڪء س هما ولس اڪس 
للالخیص: يوضح | م زي ظر يح الرازي بابرا ز الف رق بين ا ڪان اجزئي 
وا ڪان ال مطلق» كلك بين الز مان ا لزي المضاف وا ڪان ال مطلق فيتول 


"مناك مڪان لشي مڪ . ٳڏا مناك مڪان عدو د نع ان قيس 
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وهناك زمان دود یتاس بال کت. لدل ك ۷ هرامز یقی کین اسندل الرآازي 
مغيره من اللاحدة وجود مڪان وزمان مطلتين» اعبار هما جوهرین ۷ 
عضین. فی ایت هدا الن ص دی فض الزىق ڊٽڪل جلي لڪل ما قالہ 
الرآزي فیتول: "عاب ن زکرناء ا لاطب عدو من ھدیانہ. 
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)٠٩۱-۸۷۰( الفاہابی-‎ 


راص بن ایز من مدینۃ فامابہ من اص تی کی بعرفہ الأجانب باسے 
النارايوس» ميسنى أيضا باس مأبى نص . أتتن النارابىعدة لغات, النارسيت» 
الكر دنت التركي والعريية . من أعظرالفلاسنت العرب في علم ابطق تع على 
ساف پو حنا بن حیلان فلمیز علی کل آقراذہ. ف کاب ابن خلڪان "ىنيات 
الآعیان' اعد رالناہابی آکرفلاسفع المسلمین ولتب با لعل التانی على اعا 
أن أرسطو هو المع أمالأوئل. أيضا ني العا راللاتتى عم النارابي وقد خن عنم 
المسيحيْون-فليلم لاضع عتلفع قا ولت جود اله الصنات الإهيْتء مشكلة 
ااكلنات» وموضوع الوجود الممكن والواجب. هده ال مواضع قد تأ ها 
ا ییون وناك حماست لر یت ھاموند یہت فیہ أن توما ال کرینی (۱۲۷۶) قل 
اطع عل ی کب النام ابي و أخد بعض آرائہ. داس اخ باسرهنري فاس 
یتول: معات ال سال تر چت من العریٰۃ إلى اللاتیت و خولت إل کب تد ہیس فی 
مدا ست یہ ہنا الغ ریت ضیف فاس بان ما کبہ النا اہی عن ال موسیقتی 
العريية مڪنا من آكشاف مدى تعلي ملعب الطلاب الأعاج لش ون 
المخالفت. 
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”کاب لسید شيخ باسم"الفلسفت الإسلام" متول: ظر يت النار ابی أت على 
فر وسو اسبینوزا یغیرهہا من الفلاسفت تما بشي بتدر» فی ا لحتل الفلسفی . 
ص- ۸ :کاب ا جع بن ابي ا لمڪيمین 
شرح النارابى الداخ الذي دعم لكاابة هذا الباب في المتشة. ويتطلق من 
ا و ا ی ا افع و ر 
کی رال الس و ا ای ا 
السياست غي رذلك. الناہابیعداول أن بو ضح بان ا۷ین مشتان من حیٹ 
ا لجوهس. الواقع أن النارابى أخيرا رجح ف اللوفيق ينما . النامابى قد اطع 
على كاب أثولوجيا أرسطو (الربوينة) فاعنتد» لأرسطو فت أه والواقع أن عدوي 
نڪا تشابہ نڪا أنلاطون. اطع النام ابي أيضا عل كاب بعنران 
'الاسوعات'" لفل وطین ولیس لأ سطوظنا بأنہ لأرسطو. هذا بی بأن 
الأساس الفا ابي حن« الظرنت خاطى. 
بالسبة لكب الأثرلوجيا - يي ردو هيم مصادم النلسفة العرية: ترجتة أو 
عب الىز ىقى بتول: تي العهود الأخيرة من الفلسفت اليوذايت (الترن ٣-۲‏ م) 
وجل منک ھول اموت قد حایل عاد تلاؤ م ہیں مذھب بر کلیس ذی النزعت 
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الأفلاطو جت بین مدهب دیس المسیحی بع مینافیزیتیا أرط وو صل هذا 
العمل متو باس مأ ولوجيا أرسطو. لسو ا لحظفإ تالص اليونانئ قل فتد» 
أن إحدى ال رجات التي قا مها العىب موجودة في ا لمكب الوطنيع افر سيت 
ف الهید يک بان شخص باس عبد ا يح هو الذي ترج والڪندي هو الذي 
اجعھاء ومن پتیاً هذا الڪناب بلاحظ م دی التاسب بین الڪ المسيحى جين 
المضمون الذي بطح کاب آثولوجیا أرسطو' . لا قا النا ابی هذا الڪاب 
اعنتد بان ظردۃ E‏ 
ص۹-الشق الأیل: 
۷-١‏ یری النا ابی ہین أفلاطون أرط ر اخلاقاء فا ثنان قل حا ماهیٰۃ 
النلسفةءبأنها العل ربا موجودات ما هي موجودة يديل الفا ابي ثلاثة 
آمو قد توهي ا لاف بين هڏين ا لحڪيمين. اى۷: نا أن يڪون هڏا 
الح (العريف) الميين ماهيت الفلسفة غ رصحيح. ٿايا: نا آنيڪون 
أي ا لجع أى اكرون ف قلست هذين الرأجلين سخينا وم خر الا: 
إا أن ڪون ف معرفت الظاذن فما بأ ينهما خلافا ني هذ الأصول 


newe 
۰ 
« 
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۲-قينن هن التطعت ىقبت صت دود للفلسفت» أن ظرة الفيلسوفين 
واحدة . يتول: إذا درسنا أصول الفلسفت جد أا تناو ل ال مراضح النالية: 
الإميات, الطييعت» الرياضيات اطق والسياسيت» مصناعة الفلسفة هي التي 
تی دي ذل ك کلم» فبعد ۷1اطلاع عل یکل هد العلومعلینا ا یوج نظر نت 
قتظ ليادين علمية» ىإعداد حلول للم شڪلات الى قد تج من أي جال 
فلسغیئٰ قد کک اء سابتا . 
ا 
ما علاقت ثل أفلاطون ابعر فت الإا ټت: هل صدق الفا ابی ف دصفہ موقف 
اومن لت انا ووا مو ن الس ا 
ف الم السناہتت کا بان النا اہی ق کابہ ' ا جی ہیں ایی المکیہیں' قر 
حاول اللوفیق پینھما وقد اخام قضایا فلسفت نفع کی بیت اقاق الاڈین: 
انو او ا ا و د 
مهمة. وذكرنا أن أفلاطون عفللف ماما بع أرسطوف هن التضبْة بع ذلك عداول 
الاابی أن یوفقينهما . 
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٠‏ الكيف ف كاب "الحمهوزة": خا الناس وضعو همداخ لكف 
کالوھرویجھوا وجوهھ ر دار والضو. اتی من الف .کان ه۷ 
بون صوما فأشباحا تعس على الجداے. بالسبت ہے کل التیتة 
تڪمن فما پو نہ معڪسا على ادا من صو وخياات وأشباح. 
أحد ھی ا لجال یں نڪت قیوده ىمح لہ بالنظى إلى الضوء الام جي 
(الحتيقي) . الحالت الأ ىى الى قد تصيب الإإنسان هي عد مالتدرة على 
النظى لشدة الضوء. بعد أن تعناد عيناء ال ؤدت ق الضوء درىالأموس شل 
أىضح ودم حيتت الأسياء . هذ التصة أليخو ية (ممزذة) . حسب 
أنلاطون: خن في من اليا شبہ الناس ا لڪبلين داخل الكمف ۷ 
بون ۷ الظلالء یما بت الرؤیت فی الحتیتت تش معت آکں لادراکا 
الأعمق والایغی للاموے. ھا بعنی بنا نغ یفرب الظلال فی حیاقا 
(السطح) . هن الظلال مي انمڪاسات لعال ر أرقى (عالراممعل) . لذلك 
بالسبت لأفلاطون: حينما ذولد» ما أن سنا قد أقت من عار امال إا 
للك اک إ۷ انا قر ا تبت إغا كان عتاها أن تعيش داخل جسد 
مڪبلت دة . لذلك حن > ندرك الامو دفعت واحدة على حقيقنهاء بل 
بشڪل تد ھی عن طریق تک ما کا تفہ فی العا ر المثالی. هن 


67 


ا ڪات تشاب حڪايات ابي ڊڪ الرازي الذي اع ر الس مطح 
حینما لبت بال مادة واخنامت الدذا . 
في حوام "ينون" يڪل أفلاطون عن موضوع المعرفة البشرنة: ستر|ط يناقش 
شخصا باس مینون. مینون یسال ستراط: ارود آن اعرف ھل کل ما تتولہ 
صحیح» کل عملت الإدراك هی جرد دک '؟ تول ستراط: وظینتی شیهة 
بوظيفة المولدةء وأا أحاول أن أسيخرج منك ناما فاساعدك بذلك. 
الال مان ہار ھیجل باللتابل ل ینادو الجوام» بل اعلمدوا اسلوب الللتن 
والضبط. 
مق ظط طلب ين مرن اناي اعدا حن عك لت لان لماعو 
الل کی: فتا ل لہ: یا عبد ھل تعلٰمت شیا فی حیاتك بأجاب ہلا. سرع 
اال وسالہ: مل تہ عط أن تد لی علی ا مرن إذا منم. فاشام الہ 
إلى الشڪل الصحیح. برسم أفلاطون وترین یسألہ: ايسا وی التطران؟ 
تان وتر ق اسل جى فت ان مارات لبان رج 
دال الاشان ى۷ عاجة لل رة الومسة حى شنجها. 


مدرم الک أن فلاطون قد فض إدخال الشعر|ء والفنانن ف عار الفلسفت عیام الئن عا كا 
الاک 
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ا رسطو: عا رییولوجیا . بی امس طوعال اٹل ماسدتلالہ بذاتہ عن الوا 
جرد وو وما نھرفہ هو ما رنہ خواسنا وطرق قڪیرذا . إذہیعنتد بان 
خلاضة الحا ىال خراك اة ا خرو ف اتا الوسة الما فمن الر 
جدا قضبْت الحواس في ذلك فجميعها أدوات الات اعدا على ربت الأهياء 

الواقعيت» من جر بع الأشياء ا لج زيت ق الياة توم بالوصول إلى الكليع 
(لردد) . 
کين ڪب الفا ابي عنما ؟ 


فڪرة ال مساهاة حسب سأي أفلاطون: أن ت كلالب ۷ خناج إلى معلريعلمك 
المساواة ٠=١(‏ مثلا) وذلك لأن امسا ىا ككر؟ كلت جر دة موجودة في أفسنا . 


حسب أمسطو: الرجولةء الأمومة. . هي كلبات مصنوعة على بد اليش من 

الزات ( جل ی جل یم جل) ينما عند أفلاطون: من الڪلنات موجودة 

ما الا انع للاك ل لىف نة الجر ال مض 

الأشياء علمها قدير و ولڪ ن۷ يڪن إدم ]كما إ۷ بواسطة الواس. دیرى 
الفا ابی أن الإنصاف يتضی بتول ما قالہ. 
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ا لخطاً عند الفاہابی: حین زعم أت آفلاطون یی کد علی الإدراك الحس ی کی 
نصل إلا معت وکت والالێات. 
ص۰١‏ -مرأي الفارابي فيا عرفت وق الس 
هذا الن ص موافق لواقعنا اليو مقڪیردا فیہ. يتول الفامابی أن الطفل 
قاد على اسٹعاب ا ا دة بشڪل سر . ىهناك معرفت متصو دة (عن 2 
الجربة) والنج بت الأول تعيتنا على إدماك الأموس» م أخرى غار متصردة 
(عن طریق ال کی) . ولس الإضسان رکما تول لوك) صنحۃ یضاء انما بولل 
بتدات ومواھب ومیولء وان ت کرالں قل تساعد الطفل ف تمیۃ ا موھبۃ ی 
إماتها. 
یی کد الفا ابی علی آوائل ا لمعاف ومہادئ البرھان التی سبق ذد عها 
اڪندي ما عرف اليو م باسرالبدهيات. 


٠‏ اللات هي النجامب على الطتيتة: أي ۷ جود للڪلنات ني التجريت. 


عند أفلاطون: النع لم وای بشڪل تد دی والفا ابی يدع بان أفلاطون قال 
إذا سيت الس شيما ما تعلمنها قبل دخو طا إلى ال جد فإن لجرب الوا 
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ساعد ما علی الندکی. با متا بل يکد الفا ابی بان الع لر چیعہ ڪون 
بالن ربج لعدممقدمة الإسان‌علی اعا ب كل ا ماد دعت وأحدة . 


ويضيف: ما أن العلرتدم هي يس البعض ذلك ویعنتد آنا آمو موجودة فی 
الس انت ترجها إلى الامج عن طريق اواس والنجبة. كلما ازددا 
ریت ازدادت الس تعتلاء ىإذا ما وق الإعجاب لموضوع دون غیره ازداد اى 
غبت فی البحٹ عن کل ما لہ علاقت ہہ للئوسع بال معرفت. ھا الولح موضوع 
وال غبت نالوج فیہ اس موچود فی فسا . حلٰی ضرف اذا کان هذا الشی میت 
آى حي فيجب أن تڪون نينا فاه مال یعدمہ دالج ربت قساعل على بلور؟ 
النڪرة ىصتلها باد ]كات وأضحة. 


دعي الفامابی: أفلاطون يول العقل يڪنى لبوغ الحتيقت» عند أرسطو 
ا موا س کافيت لوصول إلى اقيق . عند الفا ابي ڪن ۱ ۷اسنعا نت با واس 
وبالعتال للوصول إلى القيقة (وهو أقرب إلى النظرنة العلمبت الحديتة) . 
الك تكلن العلب: أي الغ قد دف إلى معرفت الام الذي اسعصى 
علینا . ولیس للعتل فعل عض ہہ دون الحس: هذا بی أن العتل والس 
مڪملان لنما ما لعفت . 
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ضیف الفارابی: بان بلوخ الڪليات هناج إلى نها جزيّات. فالڪلبات غر 
موجو<ة قي العتل» بل موت إن إدراك اجزات. 
٠‏ عند الفا ابی هناك ثلاث یسال لاحصول على ا معرفت: 
١-الإدراكالمحسی‏ 
ت العتل 
۲-الإشراق (من الوحي الصوي الي مي زالأنياء والصالين) . ١‏ 
للخم اظرنع الفا ابي: 
کی فهر نظر نت ال عرفت عند الفا ابی عب أن ذوضح موقنہ من مسال الڪ لیات 
وهي قضيْت مناقشت ي الفلسفت حى يومنا ها < كلمات مثل الرجولت» الأمومت» 
البياض» السوات ھی مفاھی ہم وجو دة ی ذهنناء ولڪنيا ذات‌علاقت‌ با جزات. 
حسب فظى قا المعاصرة نه السات فصل إلى ال نهوم الليئ اجرد من ريل 
الكت رمن ال مزيّات. على سبي اتال من أشيا: كيرة لوطا أيض نشج فڪرة 
الياض. هذا الموضوع داخل في موضوع ال ميطافيزيتيا . عند أفلاطون: الڪلبات هما 
وجو د قاری اہ ومنتل عن وجود ا لز یات اما عند آم سط و فلا وجود للمثل 
الأفلاطوت» دين كد على جود الزيّات. بالسبة للفام ابي الذي اهن الوق 
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ہیں ایی أفلاطون و ارط و فلہ مجهت نظ خاضت بالسہت للمحرفت عند 
الإنسان. عند الناابي: لس لاڪلى وجوه متتل عن الفردي؛ أى بدوذ. 
الڪلي حاجة إل ا زئ ي کي ڊوجد. للڪلي وجرد نعلي فا زئي. الڪلي 

بوجد بعد وجوه الج زی عن طرق الجرید» وه دا ناسب النظرة الحديتح 
للمحر فت عند البش» كن الڪلى موجود في العتل النعال فتطء وه ذا قبل أن 
پوجد الج ئی. یکما ڏک ا ببب النظامالڪوني ا مشترك عند النارابی فان 
سينا : العتل الفعال عدو يكل ا معت وت ال دة (البياضء السوادء الإنساجة) حيث 
تواجد في العتل النعال قبل عال ر الوس أىعال ر الجزيّات. عند النامابي: العتل 
النعال ينح الكليات للعتلالإسانئ. وهو مثابة النوم للعقل الإساني »كما أن 
الابصام عددٹ عن طرق العینین والنوے معا هدا خد ا عرفت عند الہش 
عن طریق إ داك اموم ال زت ومن ٹڈ یں هد الزات عند الفاابی 

هناك ثلاث یسال للحصول على ابلی‌فت: 
آی۷: الإد راك ا سی 


ثاذا: العلمالعقلي: أي عملت الج ريد انل المنطتي 
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ثالا: الإسراق (ىف ذلك بعد صوف ۷ ڪن إدر اكا عن طريق العتل 
والمتطق) . 


RRR 


قافت الفلاسفت للغزالي: حال الغزا لي ني هدا اكاب لڪل الفلاسفت الین 
ست وغاصری مظھرا اغا عن سا الط یف إنات کرت با صا 
قافت وتداعي الفلاسفة هو هجوم صاعقعل ىكل الفلاسفة على الأخص 
الفارابی ابن سینا فی مسائل مغع 5ة كم ألت العا روقدمہ» ومسألة العلر 
الإلمى: متلاعند ابن سينا : بعل راه الكلنات دون الزات ينما الغزالي يدحض 
مك النڪرة لأا قاسب الشع الديني. 
قات الھافت: ھی مر علی الغزالی . عدا یل أن تول فیہ بات ما قالہالغزالی 
ملاع نیاخ نکل مسال ۃکیھا مضا عل فلاسفع قد ھاجه م الغزالی ثرواتي 
ابن شد عدم الفلسفي المتطتي للإمڪ الي الفلسفة. هذا يمني أن الڪناب 
«فاع عن الفلسفت ودراسها . 
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ابن سینا 


بلتب ابن سینا بالشیخ ال ریس عاش ٠۰۳۷-۹۸۰‏ . ولد فی شین (ق رت من مدیدۃ 
خاری) والده من فرق الاماعیلیت» کان دائما وشا لی نی اللات وال ناقشات 
اتی يتيمها أبوه. دس عد علوم منها الفلسفت» الرباضيات, المندسة و قوق 
بالطلٰب. یتال یعس ۱۸ سن کانمن ای اشھں أطباء عصره. 
دونید راس مان وجون ماغبنیس: قاما برجت مقلطفات من النلسفت ايت إلى 
الإفليزنة. ول رينتص عمليما على الترجة بل قاما بڪئابة بعض العليتات 
المامشيت. وتران عن ابن سينا :۷ نالع إذا قلنا بأن فلاسفة الترون الوسطى 
اللاحتی إن کانوا مسلمی ای ھودا آی سیحبی هرف الواتع قل نوا یعدلوا آی 
معنی من اللعانی مجعو لابن سینا . هذا بعنی أ ن کل فلاسفت الترون الوسطی 
قد اطاعوا على نڪا ابن سينا وڌنوها . 
ظا م ہاء اص ص۱۷: بطح ا وضع ٹروتد مم الراهین. هناك خست براهین 
یتدمھا بغیۃ إا ت اعام الس ذات جوھی عالف می ںطبیعھا طبیعۃ 


رجات ۰ 
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أا اوي البد نكما اعنتد الناس» بل تسادي الس . والمعادلع السيطة هى: 
النفس=الاء ولذلك عرض على كل أى بلك الذين يز عمون |ان‌الذات تدل 
E N EES‏ 
ا لمڪاشفت والرياضت ق هده النظرة . 
مذمب المكماء الالميين: إن ا لحكماء الإ هيين يعد رون النفس ارك كلت 
الجسد» مهي الى تكسبہ الياة . إن الس تبخذ من الجسد أدا؟ كى تدرك 
لمارف والعل ومو ذلك بواسطة الإدراك الحسني» إ۷ أن طريق الإدراك الحسی 
فآ كساب العلو مهو الد جت الأىلى فتطفي سرا لعارف. لذا فإن السك 
تڪڻي يا بصل ٳليا عن طريق ا مس فعندها ميل وزع إلى اسڪمال 
جوهى‌هاء وذلك عن طريق إدراك الربط. عندما تشع الس با كما ما وتسعن 
لل جوع إلى حضر تہ لص ر ملک من ملاٹکہ وتعیس فی سعادۃ افا . حسب 
أي ابن سينا جح أصحاب ا مكاشنة (الصوفيين) في إثثات محا الس بعل 
أن فلحو فی انہلاخ‌عن بدغ ہوا ۷تصال بالنوے الإلهی. 
الإ رمان الاول: بعدمد ال رمان الأول على الداک؟ كفا صبْة ف الس» معلى 
اسنمر |ام المياة الوجدا ت كمميز لس . الس مالك ادأ هي ثابدة مسمس 
ا درا انق الس فما خلت اعرالي اما الان ر اوت اس 
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نغیں ہچ العس. و للك جوهی الس منعأق با واس بل الف لطيعة ادن 
فالإنان یسم بإدراك آذ 'ھو' کل مراحل عرء. 
الرهان الثاني: الإدراك الذاتى مر|جعة موم همك بعود إلى قو الفس. حين 
نڪ الان يخنل عن ج أجزاء بدنہ» ويبتی هر فتط. 
البرمان الثالك: ڪن أن مول بأن هذا الإر هان يعمد على رة أن الس 
مي التوة الموحدة للخالف أحوال الإضسان النكرنت الوجداجت والإر اديت .كل 
هذ الأنعال والإد] کا ت۷ تیم ادن لذا عدب أن تپع شیا آخ اوهو الس 
اتی ھی جوھں ر وحانی وهي شبیهت با نو الدي فيض على الجسد . 


RRR 


نشا علرالڪلام: 
فيج ت ۷قساع ر قعة ال مسلمين واخللاطه ر بغر هم کان هناك اننڪاس نڪري 
ظهوم عل راللام الذي ذا أول ما شأ للدفاع عن العتيدة بالأدلةالعتليع 
وال على المتحرفین. 
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ىقل سلك اكير الدينى منذ العص الأموي ملكي أساسيين: 
ا. من سد إلى النص ىأقوال أمل العل(أهل الحديث) . 
د. من سند إلى العقل ف إات عتا د(أهل الىأي) . 
وفيظل هذين الم لكين شأ ت كير من الفرق الإسلامبة كا لوا مرج وا لعز ل 
وره 
ثالتا: انك الإسلامى ف العص العباسى وقي ظل المڪ را #سلامى بالأندلس: 
جاءت الدولة العباسية( ه2 656 هم فزادت مرقعت العا راسلامي اقاعا 
زادت فص الشاعل بع الثتافات الأخرى» تما جعل ال ناخ النڪري أ کس ملائمةت 
وأصبحالطريق مهدا أمام تل أوسع للعلروالنلسدت الي ناتء كان للك رمن 
ااا ار اعا 
من أب زما يشام إليم ي هده النرة: حر كت رجت الكب اليوذات إلى العريت» 
کانمن ارز ا ڪام الد تادا هد ال كت: بر جعض ابلنصوی» 
قان ال ولاو 
تر كرت ال رجت في بداية الأس على العلومالتى تصل با مانب العلمى دون 
اا چ کا د 
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ومن هکب أفلاطون الى تر جت "كاب السياسة 
وم نکب سط التی تر چت کاہہ "نیا لطاہۃ' یکاہ فی الشس'. 
الما حك الريسية على الفلسدة المتتولة: 
1] ضعت ال رجت 1 

2/ ھا ٹل الفلسنۃ الیوناضٰت ن آصاھا الیونانی المہاشی ی ۷افی صفااء ب ل کاذت 
تيتا من آاء أفلاطون ومن منطق أرسطو ممن تعلي مال رعاقين في الأخلاق. 
وڪن بالر غر من نادات التى وجنت للنتول العرية فإ ن كير من الباحثين 

المعصنین آشادوا بتیمھا بالسبت للنڪ الع بی فانک ساني عات 

ملاحظین أن الصو ل الیونات قد ضاع معظم‌ها . 
# ل روتف ا نڪر ون الإسلاميون على الترجتة فتط بل عمدو إلى الاأليف 
والاضافت. 


ومن اسه الفلاسفت المسلمین الذین بیزوا ف العا را سلامی: النارابی»اجن 


79 


رابع : عص الر كرد الدلسنى في العال ر1 #اسلامى ثرظهوس براحم الهضة الاس 
فیہ: 
بعد ا۷ازده ام الكبي ر الذي حتتلم الكت النلسغيت في العا ر ا۷سلامي أخذت 
هذ الم کت نی ا دذدام ٹ آل ارما إلی ۷1فیا الام تت ریا ول ر تعد طا الیاۃ 
من جديد كفي فترة مثأخرة من الترن اناسع عشس وني بداية الترن العشرين» 
ا نک الع کی افد حلا موت انا ان 
ومن أهرأسباب ذلك: 
د. الغزى‌التركى. 
2. انشام ال مسلمین ف کل من المشرق والمغرب. 
تقاف جما کر اة عن ا ال ا رن لسن فاس 
ا لجل ف ابجع ىقشى المت بين أفراده. 
کان من آشد هذ« الحملات ضد الفلسفت ھی ال کت التی قادها أب رحامد 
اغرال دنس رر كث امتاصد اللاسعةة قات الداسدة خورمن 


ا 


وڪن تلخيص ماخ الغز الي على الفلسفت ي قسمين: 
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قر واا ر لار برچ و چطری غل کب لاء یمن ر فان 
بتضي کنر الفلاسفت التا لین ہہ. 
2. فقس رواصل اساسا برع الدی ن۷ بأصولہ» دیو دي 1 عتتاد بہ إلى 
البدج. 


مل بٳمڪان اک العل ربا زمات؟ 
من مجهت نظ الدین فإ الإسلا م واضح في موقن فا عا ڪل شي فی هذا 
العا ری مل الڪلیات ماز یات) وعلمہ‌ ها ممن أجل حسرمصیرالافس 
اشرت بعد الوت . النڪرة اتی تتول إن ال قد خلق العال ر ث رہہ اھ لہ 
ليست فكڪرة متبولت ى۷ جات بالسبة للإسلام الى . 
من الواضح أت هناك اخللاقا جوهرنا بن علمنا خن البشس وبين العلمالإمي. هذا 
الاس أبعاد دات بالسبة بلضمون العلرالإمى» من وجه ظى فلسفية. 
بالسبت للا كبش لدينا المحواس ا خيلة؛ عن طريتهما نكسب العلم كل ذلك 
منج فی تر کہٹا الفیزیا ت کمخلوقات طا اعضاء خاصتح تلائ سبیا ما عع ها من 
أياء في العالر. هذ الأسياء هى ف تغل مسدمن» ولذلك فان أحڪامنا عها تين 
بالضىرة . ليست أحڪامنا دقيتت أى حاسمت لأ إدراكا من الأشياء إدراك 
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جزئيء فحن عڪومون دو ما وضع مڪ اني وز ماني حى لاسلوب معي ن ني 

الششعة . على النتيض من ذلك فإنعل رال أبدي ۷ يعلق بزمن» وه وعلرعام 

ھول معنی أذ ۷ یغیں شیا نی اء لگن اه واحد غر منعداد» ل رکانت مواضع 
علس تلد . 


هن التضیت قد یضحھا ابن شد عنما < على الغزالی ق کاب هافت الهافت. الغزالي قد اعرض 
على النلاسفة الذين نبوا كه العلربالڪلنات فط مع را عملهم هذا اسصا۷ للشرمت الدييْت ماقلاعا 
لأصوطما . فان الش رة مل الڪلنات وا طز تات جیما . قال تعالی: یما یعز ب عن نك مثتال ذر؟ 
فی اض یاف السماء ی۷ أصض من ذلك ں۷ اکر اف کاب مبین) (بوش» .)١١‏ تول الغزالی: تز 
وهن قاعدة اعنتدوها فاس أصلوا الشر ائم بالڪلة» إذ مضموغا أت زيدا ل ر أطاع اله أىعصاء يڪن 
اغا ما ما جد دمن أحرال لان ف ردا 

فاا ریف الشخص ار یرف آحوالہ یں آضالہہ ہلک مرف کی زوت آی لاہ ونما پیر کی 
الإنیان ی إسلامہ مطلتا کیا کا عصوصا بالأشخاص". اظی: ابن شد غافت الهافت (یروت: 

ڪلت العص نت ۰۱ ۰ . جع | أضا: : صوص عخامة من الفلسفت الإسلاميت (الخاصت بالدىرة 

)٤۰-۸‏ . لتد ابن شد فی الصتحات المد کرمة على الغ ال بشڪل مح رذع وقد بن ا مدال 

ينهما الصعوبات الى توجاء وجهت النظى الذي عخصوص العلمالإلميء وال مثلها الغزالي ضدة أرسطو 
اعر ابن شد أن الأصل في معانة الغزالى للفلاسفة قائرعلى ساس فاسد» لن الغزالي انطلق 
فڪرة تشیم علا بعل الاسان مقباس أحدهما على لاض . 
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باعي الرس طوطالیین بان کی زی ضع شع ذذوق وما إلیہفمن 
الضر ىري امنلاك جد . اکن ما ان اکہہ ۷ جسد لہ فان ملك الحواس آی 
أيْعل روق بالواس. 
السنؤال: کف فی 1 ابات الت اة التی تل معن الإدم] کات الحسبت که والتی 
خسم الصفات لیت مزح ابن شد قسیرا یتول: غن التانون بسب السع 
وال رزیت کک کی یکنا بأن ا ينع عليم أي عل مأ فهر أن الرنعاع (ال مهو 
الواسع من الناس) ۷ا ونه مون ذلك إ۷ باس یخدا مکلمات مثل "اسع وال رة" لدا 
فإنهذا الثأميل متصوم على العلماء. 
O e ON‏ 
النحتق الخالص بدن آي ذرع من الوجود بالتو؟ . عن ۷ پڪ ۷اه بار 
ال مغیی» حن ل ركان الشاغ رو النظا ما یں ذا العا یمد بشڪل أساسی على 
آله کنضد للا 58 
إذاكان علراكه يضمن العناص الناسدة لعاللناء عندها ڪون العال م أيضا فاسدًا 
وملك قرات حسنبْت مثلنا . مطل هذا ا۷دعاء ڪن أن یتبلہ آي مسل 
اڪن ئي هن الال ښتی بع منھو ماک غي را لهد عدو ادت عا لتا . لذلك نڪل 
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صلواقا :دون جدوی. نعید التول بات إلہ اط و المنعالی (الرک الول )۷ 
نڪ بنا ى٣‏ ننا مطلتا . 

اول ابن سينا إعهاد حل فمن ا مسأل حفاظا» في فس الوقت» على ىحدة ا 
ومضمنا النك الإهي الشوع ذلك من خلال مهوم عن العل مالا مي على أذ 
بدك ذاتہ بشڪل جوهري .کل ذلك من خلال ظا م الق عند وهو الفیض 
الإلمی. بی ابن سینا عن اله تعالى دراك الزات مباشرة . فاه عنده بعت لکل 

شی علی خو کلی۔ بع ذلك بتر اہن سینا کی ۷عقالن الدین واسٹاکا إلى 

ایت ۷یع زب عن مثتال ذبن السموات والأرض 4 بان‌اعتل يعتل 
بذاتہ بعت اذہ مہدا کل موجود» بلك بعل آوائل الم وجودات عنہء یما دلولل 

عهاء فلاشي, من الاشیاء پوجد [۷اصامء من جھت ماء واجبا لسیبہ۔ فیہت لہ 
رئ امات م ن السب واوا تی اا رى نالات الام طاه ی 
سنال لطعت ظاما عا او ا ای ادن ن اف 
بدك ال زا ت کن شاء ویعنی‌ ها عنایۃ مسلمر؟". باب بن سینا : ال یعرف 

E‏ دفعت وأحدة 


عن مذهب النيض الإلهي عند ابن سينا أظى: عبد الشمالي» در اسات ق تاريخ الفلسنح العرية 


الإسلامیٰت ی اٹاے ےہ جاطا (ییریت: دا صاضے, ١٦۱۹ء ٣٣۵-۲۹٤‏ 
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مز ابن سینا بن ذوعین من العدد 
١-تعداد‏ مواضح ال لعفت مثل الداع وا لأجناس» دهي موجودة دائما . 
۲-تعداد ناتج عن الوادت الیومیت» وهی آمو دت ف العاړ. حاول‌ابن 
سینا أن شرح اناق اعدد من الواحد وال ماد من الرس فتال: إن‌ ا 
اجب الوجود بسہ بعل ضسہ ض دة ون ا د 
العتل الأول اللي ضوةء دون تراخ ن الزمان. مهدا العتل 
مکن بداتہ داجب بغیرهء وھ و ددرك داجب الوجود ودرك فسہ. 
فمن إھہ] کہ واج ب الوجود نشا بانیض العتلی الٹانیء ومن إدہ ]کہ 
فسہ واجبا بغیرہ قشأ فس النلك ممن ادرا کہ صۃ الإہکان ف ضسہ 
يتشا موضوع الفلك. فالعدد: العتلء النفسء النلك نشا بعد اجب الوجود 
بنفسہ» مهدا ما سمی قانون العتلات اللائ . 
متس 1٥۵٦۵1۸‏ مناه من کاب ابن سینا "میات" (ص۲۹٣-۹٥٣)‏ ما 
مفادہ: یک ای جوھی ذاتہ یکی بلك ہانہ اسا س کل شی؛ موجود . إذہ 
یکی ی الیدا مء الموجودات التی بعتت عنہ والاشیاء الى صدہت عن 


الم وجودات. لاء شی موجود غلا ببب اض وة . يدرك الول والاسباب 
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ونائجھاء وما ج عها ضر ىة . مع آنا ماع للعلاقات المت بن حوادث 
الما غلا أن نمه ها ليس حادا عرالزمن بل إن التايدرك الطيعة ور كية 
(بنيت) الوا تمتا (ی فس اللحظح) . مشبہ هدا النوع من الادے اك ال حدس 

)1t 1t1 01(‏ عند ما توم حل التیاس ا لطت (نع ه!اری) . مغھو ماد 

عند ابن سینا هو الدي دعتل ذاتہ ییعتل خلیتلہ دفعت واحدة . عند ابن سینا 

بدك الها لجز ات حنى تلك العا مضت والتابلة لادء ولڪن بش ڪل کلي. 
۷ ددر الک الزات نی حا ها الطامئت العا ضة الادثت, إذما هوددرك 
راا افر العامة اكل ل ان ما داك لن رة اشا :اد 
الاس دة بطب جھاز إحاسء وھا بالطے عتص من کمال ا فا لإدرا ك عن 
طریق جھا ز الاحساس نطب منا رسا من أجل الوصول إلى المعلومات الاضة 


مواضيع العال ر اة وابلخالة* 


See leaman, An Introduction to Classical Islamic, 133‏ 
تل ابن شد موقف ابن سینا من العل ما لای ي صیاعۃ الغزالی ها » حبٹ میز الغ زالی بین ننن من 
الفلاسفت: ضت تتول إن اک عل ے۷ ضفسہ مدل ارسطی وضت تتول: إذہ دعل ےغیرہ علما کیا مل ابن 

سینا . ومن ذھب إلی آنہ بعل غر وھ و الاي اخامہ اہن سینا فتد زع ر آنہ بعل رالاشہاء علما کٹا ۷ 
ربخل خت الزمان» ی کا تلف باب لاضي واب لسنتبل واکان . ووا و یعزب عن علمہ 
٠ E E‏ لان بعل رالڪليات بوخ کلي . أذ ا ف هات هادف 
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رضح 1٥۵1241٩‏ ۽« 1اه: ٳنعل اک بالڪرن هو سبب وجود الڪون. هدا 
النوع من ال عى فت (العل بى تكز على إرادة الف اللق. إن ال يعرف ماما ما 
رید ں۷اشی۔ یتف اما مختیق رادت . لذلك فإنہ بطع ان یعرف کل واقعۃ 
لخلوقاتہ بدو ن أن عاج إلى عل رمن خلال الحو اس . فی أي 1٣۵٥ا‏ 
کان الغزالی علی حق حین اذد الفلاسفۃ لاھ منعوا عن ال علمہ با زات 
لن ذلك سيمنعہ بالضر ىة من إعطاء أحڪامم على أفعال اليش . إنهجوم 
الغزالی علی الفلاسفۃ اچ من ۔غبلہ فی إثبات ان جود ا یغیں من النظرۃ إلى 
العا ر یمن الہش فی هذا العالر؛ معنی نہ یرید ات ناڈ ر جود ال على العا 
یج رباتہ یعلی الاشخاص ق العاړ. ی صن الخ زالی لوقف الفلاسفت فان اله 
عندهم۷ ملك النام في خلق العار. مه ر۷ معط معرفت أذڪانا ىأفعالنا . 


(بروت:ا كدت العصنت» »)۲۰۰٠‏ ۲۹۲ . ذلك لأن إدراك الإسان للأشخاص با لواس» ىإدراك 
اجا تاك وال و ی الراك هي ار ك یك الراك ج 
EN‏ رادب ۷ 

ری ابن شد أن حل ٳش ڪال العل رالا هي تڪون بالدیز جن إدم ]کا ى إدراك اله . خن كاات 


خير ةف الزمن ونع عن موضوع ما تي علمنا حملت تللوها جلع أخرى. يينما يطبق ذلك على اله 
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ولل ك ۷اطع أن يڪافنا أى يعاقبنا بعد الموت. هذا بظي بأ تسب رالفلاسفة 
لار سط و قد ای إلى آرا۔ ومواتف ۷ قاسب الاسلام. 
ضيف 1642۵١‏ إن النكرة التى تصف العا كلسل من العلاقات السبينة الى 
هي ض ونت وواجبة ومعلمدة على العلت الأول عندما تحتق. اة الى 
تتول أن سلسلة اذثاقات قيض عن العلة الأولى وتلصل ها - تک للت 
الألوهيْت. قد ڪون هذا النڪران غي رظامی إ۷ أن سىء إلى جاس الغزالي 
للدین. لتد آراد الغزالی نینک مڪانت ال في الإسلا مو تاره الحتيتي على 
مخلوقاتہ. 
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انر عت الا رست : 
(Historicisme) Jalil‏ آي التا ريڪ ای د 
کل الظواھی المیتیطتۃ بالإضہان (حنی الدیانات) عن طرق شرو طا اللار عت 
فاللارڀخ يڪفي فسہ جنفسہ» ی٣‏ علاقت لہ باي مہدا اخی للشہیں لان 
النا رادت تف ی کل اللبادئ الاخ یکالغیب والوحي والرساات. . . ا متلا 
فلسفت الثأ ريخ عند (ميجل) فال مادم انارت وال اديت ا دلت عند (ماےکی) . 
فالتا قا ت لیست جرد منهج بل ھی مذھب یری بأ نکل حتیتت مهما کات 
السجة لوط اللأ عضت .كما خد الإسامة إلى أن‌اللام ية شي. 
اعنم اد على الاخ ف تسیر بعض الظوامی ااقتصادیۃ والسیاسیت شی اخ 
وهنا وجد الف رق ال منهجی بین التر|* الإسلامیت لنا ریخ البش يت بن قرا هيجل 
المتالیت. فإذا كانت النام انع تف کل مدأ لاعس رخام ج اللا ريخ فإن 
السراست اللأم ميت (اللأ_ ديت أي عاد على الثأريخ) تفي هذا المبدا. 
فاللام ايت حماست علميت فه ي۷ قفي الغيب الثأمتفي كال زعت الاجماعيع 
(جنماعردۃ) (۲٣۳اعاهiع‏ ه5) آي تسیر کل الظوامی التاق بالاعنماد علی 
القاعلات الاجدماعيت أي الوط اجن ماعية » مهدا ما مشب النلاسنت ا مالين » 
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فالنزعة الاجنماعية تفي الغیب مترى بان عل ر[ لجاع كفي فم جضسم. » 
وق ذات السیا ق1 ۷اجدماعی بريد . ب هان غلیون أن مر| حل ابدع فی تاریخ 
ر ا ا ر یا وار ت ی ا ا ج 
( ای ۷ اع جود م ال اد2 ا رنھ ىة ق ي ا رة کر 
سابتتعلی قیامها فاا ۷ أعنتد أوضا بوجود مق رات م لمعيت ابن أى وجيت . 
فا لجمعات هي شرة عمل أجا٠ا‏ ني شروط بيهم اطليت والإقليمية العا يت 
ونظر یت ا ماحل اتام تح الما کیت الخماسیة ا مسو فت دل عمومی حض . 
ولذلك قلنا عها إفا ترسيمت فحسب ى۷ علاقت ها بالناميخ النعلى لأي جلع من 
الممعات) 
اما لرام الجاع فی شی اخ فانرا س اهاعم ای 
السيوسيولوجية: أي الاعدماد على علر(ااجداع) ليست مذهبا كالزعة 
الاجنماعیع بل‌ هی منهج. وقد اعٹمد منظری ظریت ا محفت ی کل کاباق ےعلی 
الدراستالاجدماعیۃ فض من الأسا س کلام الام عفادت والززعة 
الاجدماعيت » لذا يننا التو بأن اللا ايع مى فلسنت اللاريخ. 
ونشاۃ مذھب الٹام قات تیج إلى قد م العصوے اللا عض ۃکما رى ڪر 
والذي يري أن مباحٹ النامتقا نیت ی فلسفتۃ النا ميخ تیج إلى قد العصوم منها 
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کاب ( مدت الی) للتدس آیغسطین» ومتدمۃ بن خلدین »ىكاب الأمر 
لیا کتللی ( عوو) » کاب امھ وة (77و2) لجان بودن » یخطبت ی اللا ریخ 
العا م(681:) لبوسيہ » وا لومت ال ديت (و16) مون لوك » ومن الدين حرا 
ي فلسفح النا ريخ مو شيڪ و صاحب ( روح التواذن) . 
فلسفة اللا ريخ من منظوم إسلامي: 

۷ يڪن صياغت ؤيت عتلايت إلى الأ ريخ إ۷ با اذ موقع من الثأمريخ والنظ 
إل ككل. من النظرة إلى التايخ من ا حامج هي الى ڪن فيلسوف 
اريخ من النظى إلى الموادث في تر|بطهاء وڪن من إستاط العلاقات السبيبع 
بین الموادث ف المستتبل. ٹ ودس فیلسوف الا رخفي هن العملية يجاوز 
حدود توج ال مستبل وينهي إلى طرح مشڪلح غابت الثأريخ أى (فابت اللأريخ) . 
إنّمن الطريتة لصياغت فلسفة الثأ ربخ ىف طرح مشڪلت فابت الثأ ريخ عانم 
تعمد علی تعالی مزیف ما دامت عمايع العظی تمن منظوے وضعی وق 
اللا تات ىف كلا المالين فإ ن الك انظ يلك متومات اللعالي على 
الحاضء لیسمح لضسہ ہالنظی إلى الناریخ ظر کیت نہ من قظیرہ دتصوے 


91 


"هذا العاى الذي يتف أما م الك فى عال العظير يرعن أزمت قاتلتللعتل 
ا ا 

وه ڪا فان الام ڪال ال مط ىح هر كالنال: ما هي ال مقومات ا معر نيت الى 

تم نڪ بام ل اله يخ من أُعلى أي من خا مج الا ريخ حيٹ ڪن 
انڪ من النعلیق فوق حرّکت الأ ريخ نيڪشف مصدر ها ىمعناها فغايها ؟> 
ذلك يڪن التول: بان انڪ غي را لر تبط بالعاي ه ونڪ مغر قف الزمان 
(ني الز مان المحاض) فالنڪ هنا انجاوز حدود ا ادت الا رتفت فزماينہ 
تل عدو دی . ۷ عط ذا الک إذا أن می ضسہ خارج الاريخ. 


إن التول بعلاقة انك بالعالي في محال قطي ر فلسفة التأريخ يعن أن 
انك ينعا لى على التأيخ با عنى الكلى(#) مء الكلمت. أي أن اللأريخ۷ 
یوی فی النکی . فالنکی مدرد بعالیہ بتار عایلہ نی فس الوقتء فعالی ۷ فی 
تا سفینہ» وتام عفید ۷ تفی تعالیہ. وف الغو مالإسلامی لفلسنت التاریخ خر 

آن‌العالی هنا بعنی‌الأعلی ( ۶۲۸۵3 )٣٣۵‏ أي الذي سمو إلى العلا. 

حن ی عدا کل حد معلو م معدم دا فی ذلك عل البعد الغیی الواتعی للحال 
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التار عي » وه د» هي الحتیتت لان مصدم ا لعفت ھ وا فھ والاعلی ولہ ج 
الڪما ات » ۷اعدر» شىء هدا السم رسنس ق الام تتاء إلى غيرفايت. 
إن فلسفۃ الت ریخ من حیث ھی ظیۃ ولیت إلى اللا ریخ فی حاضء وماضیہ 
ومستتبلم ناج إلى اللعاليء إلى مصدم معاي يڪن الإنسان من إعطاء معنى 
اريخ مالظ لير ظرة كلية فيا . والنظرة العلميت إلى اريخ ۷ تغاقض بع 
العالى ۷ إذا فم (العالي) خامج النزعة الغيبيت أي مهوم المبنذل أي خارج 
جدليع الغيب والاشسان. 


() مهوم العا لي هو : 
(2) التول أن ىراء الظوامی ا لسع المغیرة جوامی ابن » أى قاق مطلتة» 
قائمتبذاقًا . 
(ه) أى التول أن هناك علاقات ثابنع » عبطة بالوادث ومسنتلة عها . 
- نخد م النعالی هنا معنی "الفاق الذي لیس فوقہ شی » فاه تعالی » هر 


المنعالي « والعالي والعلي « والاعلی > یی العلاء الدي لیس فوقہ‌شي. : 
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وني هذا السياق فإن فلسفة اللأميخ من منظوم إسلامى تلف عن فلسفع 
ایخ التی بدت فی الظھوے بالغی ب فی الترن الٹامن عش والٹاسع عش والتی 
تلت ضد اللاهوت. ضلسنة الثأريخ في الك الغربى تفي فيا قبلياً كل 
علاقت مج الغيب » والنظىة الإسلاميت للنا بخ تمد ملاحظها من غير فڪاك بع 
الطبيعي ال لطلق والداتي الطلق. 
ا الت النعالی بدن (ان) تعالى : 
الأزمة ا دجت للمعرفت (أى الأزمت ا۷إفاية) هي الى تأتى نيجت لمواقف قدت 
ناء فڪرة معینت ی ریت معینت» فشسیف ما کان ظی إلیہعلی نہ من 
البدیهیات» فتصبح النظر بت غب ر صالت لع رالمشا کل ابلط یحة (سواء فی جال 
ا لمادة أ ىني م جال العلو م الإضساذۃ) . فالأزمت هنا تطح سوا وهو سؤال ملزم 
لڪل معرفت جديدة . (إ نکل معرفت علمية هي جواب عن سوال فإذا ي 
ڪن هناك سیا ل فلا یجو لعفت علمیت) کما تول غا سنوت باشلا 
LÎ . (Gaston Bachelar)‏ الأزمت معناها ااسلینهی أزمتااصطدار 


بعائق العج ز الناتج من الثاقض: إ۵ كف بصو النيلسوف الثأ ري من أعلی (أي 
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فوق الت ۔یخ) یٹوچ حر کہ فی ال قبل یں سم معال رہ ا لکت آی مراحلھا 
إذ اكان ونجاهل أ ى يعترف بتدرة العتل على النعالى ؟ وحلى لو قال 
النياسوف باللعاليء فذ۷ يڪن تعالياً صحيحا إ۷ إذا رمن موخ الإمان بوجود 
اله لن العالی الذي تطح کی رمن ا۷ نامات في انڪ الغربی هو تعالي من 
صم الإنسانء هو تعا لی مزیف مثلم مل الذي یرید ان تفز فوق ظلہ وسہتہ. 
إن لیل النا خ۷ بد أن يدمن مو فلسفي بصل إلى موي ال لهب في 
ا ا ا و ن ن ا ا 
التانون» ومشڪلت معنى التأريخ فمشڪلة الثتدمم. وى أ ن كل هن 
المغاھی تاج إلى خلیلھا تی طا تی بع رعن مدھبنا تصو ما تی میدان 
فلسفت التأريخ. مهدا ا يدان يمير عن ال مناهب الضية اذب جوهري: وهو 
إن الم دمب النلسفى ف النأريخ الذي اء ليس جرد انفڪاس للظروف 
ااجنماعیت والنا سا كما خددها ال اكيت أى ال ادت ال دلبت فتطبل هور 
ڪر إلى مرجعيها (التآ نكرب » والتى عل أفڪاما تلن بالنعالي أىعلى 
الأقل بمح الباحمة ناء مؤ نرات ال حلت التأ عي الى نعيش فها . أي المىحلة 
المعاصة . مدن فطلق من الدین کمطلق کوني باي هي جدل الإنسان 
والغيب والطييعت إذ مي الحددات المنطتي لتر|ء تار عة منسجمة بع الطرح 
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الإسلامی » وھ لیت عاکاۃ سینما ت للا طرحہ آیغست کون ت کمر|حل 
لاطو انڪ الإسانی 1 
على الرغرمن أنَبعض |أاهات فلسنة الل بخ في الغىب ترط ظر ما بالعالي 
على الغ ممن ذلك فان الشات هي الطا العا الذي تصف ب کل مدارس 
انك الغربى. إن جوع الك الغربي إلى الرىحانة ف هن العشرينات أس 
مش ڪول فیہ» لن الر یات الى ت طها مض مدا س نلسن الأ ريخ 
وھا ھی ۔وحانۃ صوم بت ومن ص الإضسان . ما الریحایٰت التی ذظ ھا 
إلی التا ریخ نمی محا مصدہ ها الوحی (التیا ن کرب ولذلك نھی 
موحانت حقيقيت و تعالها على مؤثرات العوامل الأ عضت هو تعالي حتبتي . 
مصدم التعالى ىأش» الس ري: 
إن العالى منظوم» الإسلامي يلمد معناء من اللوحيد الذي سيظل ميدأ ابا 
ال اا کی وال ق سا ی ل ا این 
الوضعيت» خاصة ألوهية ا مفاهي م كالعتل المطلق ف النأ ربخ عند هيجل أى الجرع 
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الشیوعی عند ن ای ابت النأ ریخ عند ا سین فوکوداما )] Francis‏ 


. . (Fukuyama 


إن مہدا العلاقت بین النعالی والایخ فی ظی ناء لیس جرد مہا منیجی ومعرفی 
بل هكلك مہدأ غر ري . فعلاقت النعالی بالنا بخ تج عنها عملية روعي 
( كت التي قج الطاقات الڪامنة في إنسان العا رالإسلامى تيد 
التعاليت للأمت الإسلامي ت۷ عادة مڪ انها في العال روف التأريخ. إنَقطع 
التأبخ عن النعا لى يئ دي إلى ماقعية روريت (الخضوع لثتل الواقع الناسد) عڪس 
الواقعية الغيريت» الى هي واقعيت خويل ىخا زعواق الاس الواق. 


o 


سنن ال : 
٫مڪڏا‏ يڪن التول: بان علاقت الا يخ بالعالي ٣‏ تن ڪل عاتا 
أسدمولوجيا (معرفيا) مام الشظير النلسفي للنا ريخ . فالنعالي ولتد والإمداد 
الغیی سنت من سنن أله . هذه ا مفاهيمالتى أن ۷ تناقض ع العلاقة السبيبة التي 
تضع ها الوادت الل بيت . إن خض التا يخ لسنن اله عى ربط عا رالشادة 
ھار اب من جه ور ال وت الا شر ما بش ن جه اخری 
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من هذا المنطلق بد من في اللاهوتة الدخيلع على الك الإسلامي 
(اللاهوتبة على غرام النك ال مسيحى ف العصوم الوسطى) . وني تنينا الهج 
العلمى نرىبأن‌هناك ست تسود الطيعت وا لجع والأريخ. وهن السنن سد 
إرادة اله ممن هنا نجاو ز العاق ۷بس مول وجي الذي ينصل بن القكير 
اللاهوتى مالغكيرالعلمى. مقد ته ذا الجا وز بفضل منهوم ق ني (سنن 
آ) . 
إن جاوز هذا العائى بح الباب ماسعاً لل الإسلامى لغظي ر ية فلسفية 
إلى التأ يخ في أفقعلاقة الث ريخ بالنعالى: للخل الإلمى في حر كت الل ريخ جنرز 
عن طریق سنن الهف الكون. وير هذا السخ ل كإمداد غبى ما تتوض الشر وط 
الموضوعبت للغير. 
دی الاشسان: 
فالإنان‌عامل اساسی ف الغییر لذ مول عن توف ر شر وط اللییر دمعنی 
هذا أن السبيية وموضوعية الوادت اللأرسهي ۷ رث قطيعت بع ال اذب الغيى 
على غر ا الڪ اللاهوتى ال مسيحي قي العصوم الوسطى . تننج عن هد اة 
أن الإنمان يعرف مصيره أن مضع خضوعا كيا للحي الاجدماعية 
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والتا تیت فال انان ی رہطا لدی بالآھداف الی بها مبالتیرالخلاقی 
والددیت. 
هذا الم رقف عفثلف عن الفلسفة الوضعيت» التى فت صياغة فلسنة الثأ رخفي 
إطارها . حيث إن الفلسفت الوضعیۃ ليست هما كاز نريم تسمح هما بالتول: 
أن الإا ن۷ مخضع لیت مطلقت» لن هن الفلسن ع۷ تعترف بالنمالی بل تری 
أن کل معرفت متبط بال عا لی هي معرفت غب رعلمیت قد خا ی‌زھا ح کن 
اللأريخ. 
إن في النعا لي في ا لجال ا حرفي ىف لجال العملى يودي إلى حنمي مطلتت مقاهر؟ 
للإنسان. على عكس انك الوضعى فإ فلسفة الأ ريخ من المنظوم 
الإسلامي ق أمامالإضسان آفاقا #احدود ها لخي ر أوضاعر. 
إن منطق فصل الا يخ عن اللعالي يكف عن زيف الأ ضيع المعرفيتي التي 
ونطلق منها الك الوضعي . ثر إن إلغاء إ اة اله من التيخ يردي إلى قاقضء 
حيث بصب التيخ هو الذي يشخ بصنت مباشرة أى عير مباشرة بصفات الألوهية. 
ومعنى هذا أن فصل التيخ عن النعالي لہ فائج سلبية على الصعيد 
اعرف( ويل اسي إلى مطاق) على الصعيد ااجدماعي (تاليہ اليش للبش). 
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الفلسفت الوضعيت جزء من الثأ ري خ۷ فوقم: 
والوضعی کم ذهب ترى أن ال معر فة اليتينية في الظواهی الجر چیة» وتک دجود 
مخرفة مطلقة آإلفاء العال :وى أن القت ربدا ف الملرمرالطيعن» دا 
قل للل ات جف اعم وان العت لالش رى در من الحا الاهر تة 
الدينية إلى ا مى حلم المينافيزيتيق > لكي بصل إلى ا مى حلم الوضعيح. 
إن التظرة إلى حر كت الا ريخ من الزاوية الوضعية س مشڪوك فبہ من الناحية 
المهجيت إذا موق فيلسوف الفأم بخ ف ا جال ا معر في ليس موقا ماليا على حن كت 
الأر یچ بل موقنہ تاتقي م سغرق في النأيخ. فمعنى هذا أن فلسنة اللأ ريخ 
هنا ھی جد ظاهرة تا رتت : 
إن الست العتلي أي ا مع رنت الام تة کسق نڪريء ڪي بم با مشر عبت في 
ايدان العلمى عدب أن يرن ماليا على اللأريخ أي غير مغر قف الاأربخ 
إلى دجت أن صح جرد د فعل علی ظر وف الم حلت الا تیت الى یعیش فیا 
فيلسوف الثأريخ. هذا العا لي ميل إذا قرا عدماد على النظرية الوضعيع 


سليية الإنسان ف الس رالوضعى: 
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إن الي رالوضعي للنا ميخ يضمن اللجو. اللي إلى الضر عة الى التوإنن 

وای انطوم الخطی وا لاز ینی لی کب الناریخ. هن المناھیمالسابتت قصب 

محدها مبادئ ی أدوات عسي ر الثأر بخ فعول هذا الأخیر إلى منطق خارج 
رمان ميصبح الأريخ.تيجة لذلك.خاضعا إلى حدمية مطلقة وقاهرة قنهي إلى 
اعلباالإنسان جرد عنص انوي من عناص الثأريخ» واعبام اجمعات البشردة 
ا ا ی ل ا ار ا 
فليس الإنسان إذا مر الذي يعيش الثأريخ بل الأربخ هو الذي يشمل الإضسان 

فی کل جوانبہ إلى دم جۃ أن الزمان‌ هو الذي یی الإضہان. 
إعها بين ن السيرالإسلامي : 

هذا ا مقف ب العسي ر الذي تتدمہ لا ايت الكريح: (إن اله غين ما بتوم 

e‏ پشپ . حيث إن هن الاي تضمن الأ ريخ والزما نكما 
بعيشهما الإنسان. فعديدا ركت الل ربخ خف اخلانا جذ ريا عن العديد 
الوضعي. فحن ذريد أن داد اللي كرراسة لشاط الإضان ع رالزمان 

شاط عد خلافت الإنسان که في الأرض أي: تأثرالاضسان ف الطييعت ىف 

المع . هذا النحديد دعل الإنسان هو الفاعل الأساسى ف النأ ريخ ۷ الوقان 


الأ عضت لأن هن الأخيرة ۷ تمد معناها إامن‌الإشسان. 
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عتلايت الناریخ: 
عتلايت الأريخ. مهي عتلايت تلمد مصد مها من العوامل الاجل ماعب 
وا ۷قنصاددت والتتافیت وال یحی تة ا می رة فی سیر المحرادث وتر بط بعضها بعض . 
غير أن هن العوامل ليست من قل ا ية المطلتت, لن الاسان يوش فها 
ویو ئی نی قوانین ارخ وهو ۷ مضع لتواذی الأریخ خضوعا سلیاء لہ 
جا یز .عن طریق وعیہ. العوامل ال میٹ رة نی النأ ریخ . دون هذا الجا ز۷ 
ڪن أن يڪو ن هناك تا يخ. » فالإضان هو الذي بصن الا ريخ (من 
اللأ ريخ » ليس اللأيخ هو الذي بص الإا نكما ترى ال درست الوضعية. 
بع العل روان هذا ۷ ينی بأن لل حر كت ليخ من موقم جرد مالي . فإذا 
کان الا ہی خ۷ بص الإنسان فان الإضان۷بطوے یاعد خلافم کک إن 
الأم ت۷ ختق خلافها ىشهاحغا لاني النأ ريبخ مجنضل الأ ريخ . 
إنْعتلايت اللأريخ نضكرة واضحة ف المنظوم الإسلامي. فا لجتمعات الإشاية 
يست مساقلت أى متفصلت عن الريخ. إنما تعيش في الطييعت دفي املع دقتعا 
بشروط مادية ومعنويت. مهتا اقباط شل عتلايح الأ ريخ . غر أن هن 


العوامل ليست تأثراھا مطلق ت كما رى أصحاب النظرة الا عفاي . بل هى 
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وط لکت الا ريخ. اھا سوط ض مربت ولڪها غي ركيت .كما مڪنا 
التول "إن ال ؤت الأ عفب كن أن تشڪل كليت داخل النأريخ لأها 
سوف تبتی جرد ظاھة تاعبت هی الأخری. اڪن بط ایرد دت انارت 
مصدم خامج عن النأريخ (اللأيخ العا لي) عى فى العتلايت والسبييت قى 
سی رالگحداتٹ فی قراذن الايخ. فربط الا يخ بالعالی :كما أا نيما سبق. 
ددع رعتلایٰت سیر الحوادث. 
فالستن الا تفع ھی من ھا المنظوے» جاذب من جوانب علاقت اللا ریخ 
بالعالی. ومعنی هذا انحر کت المت ھی حرکت ترق إطاے ۷۱اس غلاف 
والسخي يڪن أن تحتق إ۷ عرف السنن الكت للناريخ. فالنظرة إلى 
اریخ الت ی۷ تعمد على بط الوادث ريطا سبيا أي ستبا '» می ظر۷ 
تارعایت غي رعلمیت ها بعنی ربط أن اللا ریخ بالغیب ۷ بغي تدخل العتل فی 
قر|ءۃ فی ر الظواھی التا عضت ہل علی العکس بدعمہ مید فعہ إل البحٹ 
عن الحتيتت » فهو يوض لم المصدم البتينى الدي يسس لعلاقت قاعل ليست علاقت 
اال ا ا وا ی ع ا یال 
اذا وطیر الطائی خناحیہ؟ ای لاا شی الرجلعلی جلیہ؟! 


المقلایتع فی طا فلسفة اللا ریخ من منظوم إسلامی: 
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لتد أىجب الإسلامالنظى العقل ى كرسيلة للإهان المحيح» ونرد في العديد من 
الابات التى ايت والأحادث البرية الشرتة باللقليد والمقلدين » وأشى على العلر 
وأهلم "إا عشى اله من عبادء العلماء" 7د فاط - ولس المتصود بلعل العا 
الدينى الفتهى على مجم الصو ص كما راء الغزالى بل العلي رال مى ادف للمحرفت» ' 

ودقڪر ینف خلق السموات والہض ہا ما خلتت هدا باط" و1 ال 
عمران»فأما ظرا إلى الڪون وما يہ من أسراى وحمت ىظام تأخذا 
الدهشة سال : من أن هذا العلروالصع ا مڪر؟ مكف حدث؟ فلن هن 
التدمة الحا قت؟» والعاقل » حاص ذا کان من آهل النڪ »۷ عطي حڪ م 
ا حاص للعا موا لز لكل والإسلامكعتيدة جاء لينعل الظى العقلى ف وال منهج 

العلمى ق التربة البشرية » وبا يكنا أن ذطرح مشر ىع فلسفة اللا ريخ من 
نظو إسلامی لن یی السلا مکل ما فہ من خی ری صلاح› دیباہ ك کل جدیل 
مغید ولو رید فیہ ذض» ی۷ا یسوغ حال نسب إلیہ آي شي, ونای العتل فلا 

مض من القڪير. 

والعتلات في إطام انك الإسلامي هي "عتلاية إياة" أي قر|ء تاريخ 

انك الإسلامى مقراء الأحداث العا ضات الى حدثت في النا ريخ الإسلامى 


قرا موضوعيت تأ خٽ ي ا لبان دى رها ووج ودنا » وڪي نڪون اکس علمي 
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رید أن نط رح قر| قا ڪلم التا ريخ الإسلامی فتد ات طا لدیث عن الڪ 
الإسلامی با لال النا خي والوضعى والذي ارط بدیر» في ذهنية البعض 
بالدین الإسلامی » وهو فهرخاطی یخلطسی. لن تاریخ الاين ليس هر 
ال ف ا اب و و ا 
للدين ذاتم» هذا وحمل الديني الخطا اللا في يلك اللا رسفي أنيس 
جوھی العتیدۃء وھا ما عیعلنا یکل تول بان الدیی ھ وغی ر اللا تی 
ولڪن جری النه على أن النا يخ الإسلامی هو الدين الإسلامى أن‌ا مشير 
والواقعت اللا عدب هي لب العتيدة ! وهنا قبدى ضر ىة إنشاء فلسفت للتا ريخ 
من منطلق علمي إسلامي » فهل الإسلامعاج ز عن البح العلمي واللجردب؟ 
وها أيضا السبب ال ريسي في غباب الوعي » دبالنالي قد يدنع هذا اھ مالل من بم 
إلى ااذ موقف خاطوم یرما إ۷الإساء إلى الدین تشودش صو تہ فی أذهان 
الڪڻرين. 
وحٹی تی محال العلو می کما کب ہی جیہ غا رودي تی کاب النظرۃ ال مادیت تی 
المعرفت رجت لب راهيم قرط "لتد كمل ال منیو مالدیث للطبيعت خخطوطہ 
اا رن دای ا کی کنا د کے اناا ا کا 


کان ارلا دوقت ان اط تین ف ودا ان '. 
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وء النظر یت الحدیتت ھی الشہی ر الصحیح الص حح لتولہ تعالی ( وریا لجبال 
بها جامدة وهی ش س السحاب ص اله الذي تت نکل شی ان خییر ما 
فاون ف8 الل :فل هدا نا قال لرن اسيع ار من ىدل غد 
(ص) ؟ 
ولیست دعوڈا للعتلایِت ٣٥‏ ءاھ R٥٣‏ کما نھہہھا ( ریہ دکاےت 
6- 60) وال دي یعمد ا منهج العتلی لإاات الوجود عامت یی فلسفخ 
اللاريخ الطيعى غب ر قابلة للشك (أنا أف فأنا إذن موجود) »كما أن 
ديڪات أىصل العتل إلى فا اللسيت» عر استلال (الكوجيى [ان 
آنڪ] عن اطيطين الطبيعي والڪرني» وتو ل ۷هن إلى میداذین للأولء ما 
عنی ںصول (الند)> کات عام فت إلى مضعیت من امن کربت العافت اء الط 
امندادي» أ ی كما همها ما حها الكبير ايبن 16-1646<) بأن "اميت في 
الک مل دجت یز الإدماك'» آما توما کرینی (ت274»)» والذي ارط 
ارو غاا ات من لی اا ا ا 
وامندادا وأخن أمكا۷ معددة: (النص_-الكرن-الطيعة- ادى المغراني- 
اقتصاد- البجلي -النا عي ) » نمطا الطرح يعد رون العتل هوا مجع الوحيد 
تی تسیر کل شیء تی الوجود وهنا توجد القطيعة المع فيت مع البعد الأساس وهو 
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الوحي في فر الإسلامي » فا عرفت التى همهي إحراك جزئى والعلمإدراك 
كلى » ف إن المع فت تعمل ف التصو رات والعل مق الصديتات » فأزمت الڪ 
الغربي إلغاء» دى الر ىح منهومها الإسلامي وتبنى مرؤية (تأليم العقل البشري)» 
وئ مفهومنا الإسلامی ری العتل وسیلة ولس عات » فتد مت العتیة 
الإسلامیت العتل من التیود التی تاس > اطلتنہ إلى الما ھی توجہ طاقاہ من 
خلال اللات والندين قي الڪون وال ميا » من أجل ناء مڪامل دنا ودنا . . 
۶ قال تعالی ( إن نی خلق السموات والاہض ماخللاف الیل والھاے یات 
کل الات ای ورا قا ھر ا لی ج رکرو 
خلق السموات والأرض بنا ما خلتت هدا باطل . . . .) . 
ای ل سیل لل اکال لدل لاجرل الیپ وال ان وسا 
عمل جدلية ا منك الرإحل عمد أب رالتاسرحاج جد جدليت (الغيب والطييعة 
وال إنان)» علی ال رغم من وم ية النظريت التا لت با لجع بن التر|ء تن » وهي 
النقطة ال منصليت في قطيبق قر|ء إسلاميت لفلسنة النا ريخ من ماع الاباك بع التراة 
الأىلى لون والتر|ء التاية والى حن نيشيا ن » محلى عخرج الڪلا ممن 
الإطام النظري ۷بد ندا بيجهيز أفسنا لسطمفهومنا الإسلامى حو لكل 


املو م السات (علرالتا ریخ مهرما خن بصدد» نی هذ الو رقت » خا فی 
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الوقائے وا لوادت ال ماضیت › واستتصاء للحتاق برا ز وشا بل یہ ہادتا ٹل 
ما الضرب من العلو م فلس فة النا ری خ۷ ملڪها (هیجل) » أ (سيينوزا) » أى 
(راسال) أی (لوك) » بل عدہ لا الت ان الڪریہبإخبام إیانا التاق الى حدثت 
وسیحدث › یع ر منھجیلہ التی خن مطالہون بنھہھا یشیحھا وا تاد آفاتھا قبل 
بعد » ومول بإسلاميت الڪ أي الروحالإسلامي ثتافت ولمعا تابا 
مام سین فعل التد والتراء والتحلیل » وٹ اسلمۃ عل راس › وموضوعہ شاط 
انس ىأحواطما ىصفاها الذاتيت » ىعل ر[ #اجماع » ويشاول إلياة الاج ماعية فما 
خضع لہ من قواذین» دعل مالخلاق » وهو جموعة من البادئ التي بغي أن دري 
السلوك البشسي على متضاها » ىعل را لقصاد » وبحثي إناج الرىة دتو زيمها 
واسهاككهاء إلىغيرذلك ما صل بالياة البشري ةكالشرج والسياسة) . 
فا منك الإسلامي والدي هون الأساس (باحث ق العلو مالوضعيت والنقليع ) 
غاج أن فلق منم باحث منك لنتضى على صنت اليح ونتيرالبحث واللعليم 
ا حواري الدي یعنمد علی الوا ٹف إثراء الوضوع ییحدتہ ولك سس 
اعتليت جديدة وڪن من داخل حدود اص التىاني. 
والدعوة إلى العتل ف سبيل مشر مع (فلسفت تاريخ) إسلامية م هون ببتاء خبرقا 


ا لحضاہ بت مشاعلت مع العا رالدي نعیی فیہ › لکن عافظیں علی خصائص 
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العہں الذي قطعہ اک معنا ' بأفا خی رمت أرجت للناس' فالتضایا اتی س 
مجلمعاقا خناج منا وبلا موا ربت أن ٹوس ولیست الٹومة یح ناب شباب الک 
وڪن النك بحر ك إلى أعلى إذا مجد من أذ بيد كما قال سيبنوزا "إذا 

غاب العتل ظھرت الرافت " والعت ل کما عدرد ابن خلدین نہ وٹ یک 
کو کے کد الاو ی دی عل کی غا 

دود دائما بظر وف ال ممارسة . لكن مدا الشخيص بالط هر الدي 
سحاد منظوے صاحبہ إلیالعتلے والإسلا م بری 'آن م ن ۷عتل ل ہ۷ دین لہ 


دل فلسفت الا ريخ الغرة؛ 


کی رین نادو ن بنتد انڪ الغربي فا کر هرمن برك من موق المنافح عن 
مدھبہ بلا موضوعیت » فا مھا ج مار انض للنڪ الخر بي بلا اعماد عتلي قدي 
بن و منهج وري نہ یإذا اردتا تد الک الغربی عموما وفلسفت اللا ربخ 
عند الفلاسفة الغريين -خااج إلى أن اول موضوعيت ذات الطرح اعرف الذي 
ونطلق من ال منک الغربی ی النیلسوف الخریی» آي أن ددس المناهج التی بعلمل 
علیها انی الغربی مالسق الفا هیمی الذي یتحرك فیہ باطییحاتہ یظریاذی 
ىلان الۇت الإسلاميت إلى التا ریخ مما تضمنہ من مشیع حضاري بدیل ۷ 
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يكن أن تبصياغها إلا عن طريق نقد فلسنات الأ ريخ الغريية. وقد قر هذا 
النتد بالنعلء وھ و ذتد لہ ذوعینہء» نہ ق رخا ج النموذج ا لمعف الغربیء بصو 
مفصمة من ثتل الواقع الذي تعيش الأمة (واتع البعيت والخلف وسيادة العتلاية 
الغریة) » فانک الغربیء لہ ھودت واحدة وأساس واحد إنہ نڪ منتطع عن 
اله 
عادول 
ھیجل سرع تياشاج ویشسرع تی العمی موی صیاغت مدھبہ الفلسفی . 
فهيجل» من ها ا لظو عدل ا شا کل بڪل ساطت و ڪل سهولت: فالعتل 
الڪونې يس العا ړ یکل واقعی معتول یکل معتول واقعي» ونابليون هو 
ارح علی جواد . . ال. فھیجل نی مرؤیلہ الفلسفیت إلى اللأیخ على سس ر 
تفر صحها. 
إن ھيجل عندما جعل الئا ریخ هوا لم جعية الى تڪنی فيا ڊضها کان أمار 
خیارین: 
امیا الأول: إما انيرك الأ ریخ مفنوحا عدم اعبام؛كرجعيت مطلتةه لأن 


انظ إلى أن لایخ مفو وعنی أن فیلسوف لايخ ۷ يعرف من الا ريخ إ۷ 
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جز۔ا صغیرا ۷ سمح لہ بإعطاء معنی لکت ال بخ کڪل, ونر معا ر هده 
المرکت. 
وا لیام التانی: ھ و أن عض ہھیجل النا ریخ بظھوے نابلیون الاس الذي دعل 
بتول جهابت مصطنعت للنا يخ . > إن هيج ل ل رور دد اء مشڪلح الاخيار 
هده فلجاً إلى خث التاریخ بد۷ من فتحہ للمجھول ولک۷ فایت هما . 
كما أن التول بنهابت النأيخ هذ الطريتت جعل ميج تدس الما دثت اللأ تفع 
فيسل طا . وها ما دی إلى اال أبت ظرة معیا ريت إلى التأ ريخ لأن 
اللأ بخ هو ال عيام الوحید “معام غيره. إن اعيام (التيمة) بحرن 
مام الوادت بل مسام الأ ريخ هو التيمة العلا . فليس ا ی رخ هر الذي 
عڪرعلی لایخ موتْمہ» بل النأ ربخ هر الذي عڪرعلی ا مؤخ باسشا. 
هیجل تي قل هیجل . 
إن الإسلا م رطريق البحث عن طريق التی موا فاھی م کادوات اسڪشافيت. 
وهه مي تطح الاخلاف الج دہ یت بین الفهمالإسلامی مفلاسفة اريخ 
الغ رین الد ۷ تجا ىز ظر ياق معطيات الم حلم الثأم سيت » ما الهج 
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الإسلامي فينجاىز هن المعطيات خوظىة مسقبليع قير مسيرة الأمت خو الال 
الأعلى» ذلك من خلال بط النيخ بالعالي. 


لن النا ميخ هكل ماعل منجانس بنضل الفصل ال نطقي بين النسق والعلامةت 
أي لسنا خاجت إلى تما ست قسي ر عائي للحالة النا عدبت » أى العمل وجب أا 
نح ٹ ت النا بخ باعٹاہ» مسا دیج خو ختیق الوعی الداتی » وھیجل دحك 
في ذات اء الدي ضعی إلبہ ولڪن ی اخلانات قي السق ال میتی بل على 
مسن وی اللصطلح وال د کلت تبدی ا اخلافات اود هریت بین دعي (الذات) ووعي 
(الرىح) » دالذي مدعل هيج مشتا إلى ح د کی ربع ويا الى نطرح هو "أن 
حر کت اللا ريخ تدأ بغابت عامة ضمنية تحتق عن طريق فعا ت وا لصا 
ا جز » فابجوعة المائلت من الإ ادات وا لصا می الأدوات والوسائل التی 
تتخدمھا ال ری حلبلوغ ھدنھا > مھا ما بطلق علیہ ھیجل "دھاء العتل'' إذن 
هيج ل يسنمد على العتل المطلق » والتجرية السية المطلتة (مثالية موضوعية دى 
-مثاليت مطلتت) ولان هيجل دتول بوجود فة مطلتت (صوفية) سابتم للطبيعت 
فالإشسان» الت هي أساس العا وهي ڪر جوهر ها مبدأ فاعل (أي في 
عملي الك والشغكير) » ى منهج المعرنفة الإسلامي يرفض إسناد الجدل المطلق 
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(اکہ تعالی) لن الصو الث زھی لہ تعالی بی عنہ الأضداد وهی أساس المدل 
کما فی‌التالیت. 
لتد سام تکل من ا ما کیت وبعض اھات الوجودیت نی طریق مدا 
المذمب الذي بى تكز على زعت تام ية (اللامعطافة) ۷ أخلاقية ل ريز بين 
التيمت محرَكت الثأريخ. إنْهذا ا لوقف بعد رمن أخط المواقف في حياة الإضسان 
محر کت الشعوب لأنہ ھی مباشیة (میجل)» ى غيرمباشرة (الفلاسفة 
الاخرین) إلى تریں الوا مهما کان فاسداء فالغل کل إمڪانت لاطو 
ا ا 
ما فی ال یت الإسلامیت فاب عیام یو جد خام ج التا پخ لان ذی مصدس معا لی 
یں في التاريخ ىياش بہ۔ 
نالتا قات آی فلسفۃ النام ی خ کما تیج لی عنں ھیجل ذل کل حوادٹ 
الأ ريخ. حلى ال مرائ روا لرىب .و تع رها حرادث معتولت» لأا واقعية يڪن 
الإرهنت عليها عن طريق ال منهج ا لحدلى . إن حڪرالتيمت .ي هدا السياق. في 
مدان ليخ اس ميل لأن ۷ ڪن وضع التيمة متابل الواقع فما ه ركان 
هو عاج وهو التيمة: هوابلعتول وهو التيمة. 
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وڪن ان اءل! 
باس أي مبدأً علمي بى هيجل. بصومة قبلية. العا الت ربخ حسب قران 
ن 
فما بالا ت۷ بعلل فالولیات الفط رہ کل ما کہ الاضہان تلایا بلادلیل 
ی۷ا متدمات, ہل یو من ہہ جرد الصو دون ؤت وتأمل » والأمتلت على ذلك 
کیرة من ان خصی » ' فعلی ال اهل بشي ان یسال العا ریہ معلی ال ریض أن 
اجج الطییب وعلی صاحب الاجۃ ان یسعی فی قضاء حاجلہ' ومنھجنا فی 
ا لمحڪرعلى التيمت في ميدان اللأميخ » مهى قيمة النعالي الموضوعي بإدم|اجنا 
لیب ضمن منظومت فلسفة الام پخ »۷ فاج إلى قوانن ضر وريت (فمن أن لنا 
ها ؟) » ذلك لن لها ذاتیت » آي ندل ها على غیرها سنال بغرها 
علها » ىإ ذا كان هيجل رى أن البدهيات وال معطيات الأو ليك تحص في العتل 
انی :لوان الس ضا رهن الات 
نول : أن العتل الفطري شرط أساس لسلامة الحس صحة اللجربة حلى لوحي 
۷ ڪون حجت ملزمة » وي سيلت للاڻيات ان ڪر العتل بٳ ڪان 


یصدئہ. . 
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إن ؤت هیجل إل الأ ريخ ۷ خضع لبر رات معرفيت. فمن انلف ۷ تمع 
مشر ىعيت طا لا تر معلى المتل النظري » وهن رفت أن رل البدهيات 
ىقل با لس مباشسۃ من ع ھول غاب إلى معلو م_حاض بل با لڪس . 


تبا اني الڪ الدبى ال مستقبلى 


ا مش ڪل ال رسي الذي بطر ح عل ى کل نڪ رکز على مرجعيت ديت هو 
کالی: هل هذا الک مسنتبلی؟ 
عندما بطر هذا لوال السب للك الإسلامى لاحظ على العمو م وجود 
ټارین: 
٭ تیا یرجح إلى الماضی والی أصول الإسلامبصومۃ غ رواعیۃ. 
٭ تیاس اخ پسلوعب مطلبات ا لاض وڈوایت الإسلا ممن موچع عى لکن 


اريخ 
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فالیاے الأول لیست لہ ظرۃ مستبلیۃ. فھنہ الآخیرة توج د فی الام الٹانی. غر 
أن ی جود الظرة ال ستبلیع فی ذا اللا ما زال إلى امنا هذه ولا یکی رمن 
ا مكرين ل روصل بعد إلى مسنوى الطرح الفلسفي. 
وبا فإن مل التو بأن إسقاطات الك الغربي على عتلية ا منڪ المسلم 
هی اسخداممناهج (غرية) في قر|ء أي حالت من حا ۷ت الوعي العربى والتأثر 
کاستلھا مہ وح لنڪرة ىعجنها نيد بتا ها لي سس ال نڪ منهج دتو معلی 
روح منهج آخ » وھا عط رحدیٹ تعوزه الدقت المتطتی » لن آدوات النہ ج۷ 
تعإرعن وح النعل ا یجي » فالاداة ۷ا تعمل تی غر عبط قابليها . 
فی طیحنا فسنت تا پخ بوعی عالمی إسلامی خطرج قرا قن للحالت اللا تيح: 
الق ساق اما یکا فاا من اس اغا امش اا من 
الجزئي إلى اللي أي ۷نطلاق من البنية إلى الڪيان. 
١‏ قر|ء الظاهرة في موقعها بن الكيانات ا لخللنت وا لمات المشاهت » وهنا در 
انطلاق من الكلى للج زى مما بعد عاولت فاشلح للاستتر|ء النطتى أى 
اګاسشناج الود ضوعي . 


الل الإسلامي معصو ميا ومر ةط بالغيب: 
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إن علاقت التيخ بالعالي تمص النك الإسلامي. من الناحية ال معرفي. من 
الوقوع ي الأخطا. الڪيرة على اقل تتدي . فالنڪ الاسلامی نڪ معصوم 
يبا . وها ما بينم لنا الوا والاريخ: نڪل ا نڪ رين ا مسلمين مثل جال 
الدين المسينى (الأفغاني) ميد قطب ويره مإ رور اجعوا عن أسس الڪ 
الإسلامي عمعا مم الريسية ف ا جال التافي والاجدماعي والسياسي. فهرقد 
ادا امن ال ماس دي وا لبر الت من موق ثوابت الڪ الإاسلامي معا 
مسا الامتالمستقبلى . 
على الصعيد النردي بين لنا اللخ أن جال الإصلاح ن النك الإسلامى 
کا نوا قل ۔رہطوا فی یعیھ ہی مواقنھ لٹا تیت بالغیب إلى أقصی درجتء وھا ما 
متحهرالتدرة والتوة ف الوقوف ضد عا ىكات الغربب والزيف وا اسعمام 
المادي الذي حاو ل الغرب أن بطوق بہ العا ر الإسلامی ی ۷اتزال آٹاہء باقیۃ 
حى الان خت مسميات عظلة (العلماة -الليرالية مشڪلها الإسلامي - 
السا الإسلامي - اليم الإسلامى ) فكل هذه إفرازات العطيل الغربي 
للعتلية الإسلامية » و لڪنه مإ ري ضخوا لأس الوأق ال نمثل ي اهما لصف 
وافرف ادت لايع :ول نای عط اناف إل ات جد ين اة 
والهاد واللفض المجدري. 
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فلسفة السياسة عند الفلاسفة المسلمين (ابن شد موذجا) 


إن تتسي م العلومىتصنبنها من الأموم المهمت الى اغى عنها الفلاسفت والعلماء 
من أجل قظي ناهم النڪري و اماي متلما ناج ٳلبيا کاب ا مو سوعات ڪي 
دد یدوا العلو م شید منھا اخرین ذلك کن الشظی ےو الت دیرو الاير 
وا ءاور لض ا لامر ها ف ذلك ارم وا لمارف ال من الأو 
المطلوبت وا لنطتيت. 


لدل ك حص ابن شد علی تسیر تصنبف العلو داهن ر یدید موضوع 
السياست دالاس الى بتو معلها . 
فهویری آن‌هناك اخللافا جوهرا بین العلومالعمليت والعلو م النظریت» ذلك أن 
موضوع العلمالعملي الذي يضمن السياست الأخلاق هو الأفعال الإم اديت الى 
تصدم عن البشی ومہاھئہ التی تدمدل نی الإ ادۃ ا ۷اخیاےء اما موضوع العلے 
النظري في شنمل على عل النعالي ربا قسامم» كذلك وشمل النلك یکل ما علق 
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بالأموم الطيعية . هذا يعنى أن ا۷اخلاف يشمال كل من الموضوع وا نهج . لذلك 
دوضح ابن شد الحدید الناصلت بن العلمین على مسنوی | لمواضع والمناهج. 
أبضا هناك اخلاف في التواعد الموضوعية بن علمالسياست وسائ العلوم 
الأخرى النظرية والعمليع . بعد ذلك بشا ول الف رق بن العلمین على مسنوی الغايت 
وا لدف فيرى أنغاية العليرالتظري هي العل لجل العلر» الذي عد هنا 
العل غير مطالب بان یں ہہ إلى مسنوی تمامستہ أما عابت العلمالعملی فإفا تمل 
العمل وال لماست. 


یدک ابن رشد اشا مهد العل رای فسمان: فحص ق الىل عن العادات 
وال شی ما لمڪ بت وا لأنعال الم اديت با لجملت» ونیم نعلق بعضها بعض» کف 
بؤٹی بعضھا بعضء وی التانی ٹہ النحص عن کینیت غ رس نہ العادات نی 


ا سك ایر ق السیا سه عض کاب الاس الارن قلي ل ال نة جد هان 
الطبعت الأول» یروت مرک دراسات الوحدة ایت ۱۹۹۸ ص١٠‏ . فود الإسامة إلى أن أول رجت 
۷ۃ لللخیص "ال مہو میت "۷ہن شد ظھرت سنة و148. ٹہتلھا ترج ۷ة أخری ظهرت سنة 
وووتم. أما الر جت العبریت» فتد ظھیت سنت جدود ر وذشرت مع ترجة اخليزية قدمها المسسدشرق 
الإلجليزي مو زنال سنت 56و1م. وظهرت رجت علبي للدسخة الإجليزية سنة 8ووا معلى يد 
الباحثين حسن يد العييدي وفاطمت كاظرالدمي (دام الطليعة للطباعة والنش» بيروت لبنان). 
وظھ رت ف سنت 8وو تم أيضا أول تة عرية للنص العبري اجزما الأساذ أحد محلانء ت 
عنوان: الضر ىري ق السياست» ہچ ملخل ممت خلیلیت طحمد عابل الجابري» من کر دراسات الرحدة 
ابیت یروت لبنان. 


(۷) نظس» اتن هك : تغبص أ لاست لافلاطون» > ص ٦٥-۹٤‏ . كذلك‌اظی: ابس »الڪشنعن 


مناهج الأدلتء٠‏ لطبعة الیل »> داریٽت» »م کز دراسات الوحدة الع یت ۱۹۹۸ ص ۱۹٤١‏ . وللشصیلات 
اط ر ااا أجل شحلان علو کاب ' 'الضىري ق السا د »> ص221 .222. 
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الغوس» أي منها هي الا كمت» أي ا ڪات وؤ ني غيرهاء والتس الثاني 
نحص فی عن الڪيفية اتی تسخ ها هذ ا لملڪات ق الفوس» ى أي مها هي 
ا حاكمت. كى يون ناتج النعل عن العا<ة الطلوبت ني غاي الما هذا 
الطزء يبظ لكي يون ناتج النعل عن العاحة المطلوبت يغاي اللماس أي 
العادات تعیق الأخری. بضیف ابن شد أن هذا الجزء نظف الأشیاء الى تتبل 
الإدراك أ نکانت قائمتعلی مبادئ‌عامۃ . یری ابن شد إن الزآین 
الیل والتانی ینان نیما بینهما من‌علاقتعلی مسنوی واحد »> کما هوال مالي 
صلتةكاب الصحت وا رض بكناب تدي ر الصحت ودن ا مضام في علرالطب. 
یعلی ھا الساس نی یہی خصوصی تکل واحد من العلمینء فیری ن الز۔ 
الأول من علرالسياست مضمن ف كاب أرسط ر "الأخلاق إلى ښتوماخوس"» غي 
حین يضمن از التانی منہ کاب السیاسۃ لاہ سطو. لکن اہن شد یدک 
بان کاب السیاسۃ ل سط و عبر منوض لدب لدلك بلجا إلى تلخیص کاب السیاسۃ 
لأفلاطون. و مكذ خد أ ن كلا العلمين الأخلاق لأر سط و والسياسة 


(۸) ابن رشد: تلخيص السياسة لأفلاطون تلم إلى العريية حسن يد العييدي اطم ةكاظرالذمي» 
SRE Ny aya E EK‏ 
حنان» الڪودت› ى کالتالمطبوعات» ۹ ص۱۷۹ ٤‏ وللقصیلات دظ: ابن بأاجت» تدب رال زحد 


ختیق ماجد فخري» داریت» دام النھاے لاوز والش» ۹۸ ص۲۹ ي 

0 کف ا ی 
التامىة اميت ا لصتت العامة للڪناب ٤۱۹۷م‏ ص۴۷۹ . وللغصيلات دظى: توفيق الطودلء الفلسفت 
ا طلتیته لت الثالیف وال رجت والنشسء التاهرة ط۱ ۱۹۹۰ ص ٠٠-٠۲‏ . 
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لأفلاطون إا بشڪلان ج زين مڪم لين لبعضهما البعض في العل مالياس كما 
و إذاکان ساس عل السياسة هو الأخلاق فان ما يسس عل لاخلا ق هوعلر 
ا ده وجزء من العلرالطيعيء لان النفس ۷ تنعل ئ فال اا : 
متال ذلك الفح وازن والغضب وغيرها من الأحوال الفسيع ا مقط با جس 


بعد ذلك یہد ابن شد وضو ' الندیر' فیری أن الشرض من الدب رھ و تدر 

أل الا من ج افر رس د إل المصرل عل الال ود کن 

عل الخلا ق غا النح ره رعل ر تدبی ر شس الفرد» فان السیاسة هی تدب ر فوس 

الجماعت. معنی هذا أن السیاسة تمد جوهر‌ها من عل الاخلاق غايها هي 

دائما تأسیس مدينت فاضلة ڪون على م أسها انيلس وف ى> بنبخى التول أا 

قطلق من الأخلاق إلى السياس ت في ذاقاء ذلك أن ما عحرك السياسة تفر جها من 
التوة إلى الفعلهرالأخلاق. 


(۱۰) وظیء ابن رشد: تلغیص السیاسة لأفلاطون» ص1۹ كذلك: ابن رشد» تلغی م کاب الس 
قتيتق أجد فؤاد الأهوانيء الطبعة الأىلىء مكبة الهضة ا مصريت التاهرة ٠٠١‏ ص۲٠.‏ وقارن: 
ان ا اا و ا ا 
السياسى الف اطرتي مرها أب فضا كبن عند فلمل ىجد فم ساسع ماله إفكال ادير 
آلف و ا ا ا ی ع ی ا ا ا ا 
۷ اسب المساسیت التتانبة ارش دت ف یکر من مومه . ينظ: عمد عابد ال ماري ابن شد (سیرة 


یوکی) » ص 242-243 . 


ی یی اا ی کات اماو ن ن 
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فمن الواضح أن الڪ رمن أفڪام ابن شد السياسي ت۷ تزال عافظة على 
تیمھا کنتدہ للجوے وا ۷اس داد ودعوتہ إلى انظ فی الشان السیاسی من منظوے 
العتل"٠.‏ یعندما ذلتي ظرة على ما عددث اليو مف اللدان الإسلامية من 
انشام اڪن رى غياب السامح متشي الطاية» نند ك واقعيت ا لخطاب 
ال شدي الذي يرك ضمن دائ النصوم الغائىء فالغاية هي التى خرك إلى 
الفعل. ودا فهر فض الوجود المعتول على الوس والنظى على العمل. ثرإن 
هدا اللاز م بین الفلہفۃ الہ لطم ھر ذیجۃ الللاز مض فس ابن شد ہی افخ 
والفضيلة. فالأقدم على ال مف هوش ظرء الأقدم على ا لمر لأن ا نة 
ا حت تی دي نی ظر» بالضر ىة إلى العمل الق وا لمڪ راق . شس لنا هده 
التظرۃ اذا نع اہن شد علمالسیاست لاعلی منزلۃ ہین العلوم فھ ویول تدبیر 
سیون المع الإنسانيء وحڪ رالناس على وجہ العموم. وھ و جدیں بان 
يدعي العلا لڪيء أى النن ا للڪيء لا بطري علیہ من العنايت مع الناس» 
سلا یطلبہ من ال محفت جسائی العلو م والفنون ؛ التی ینو لی جل الد ولت العنایۃ 
بزو بها . وهو لصعوب ۷ ينأتى [۷الأتلبة من الناس. بتيت الإشامة إلى أن إقاع 
اغاق لاس کا ری ای ھت وة إل ان ا تة عن 


(۱۲) منظی: المقدمت النحلیلیۃ الى قدمها حسن جد العیدي ف: تلخبص السیاسة لافلاطون» ص ٠۷-۲۲‏ . 


122 


العلو م الض ىبت لبقا المدينت» بل هي التى تبي أيضا العلو م الى دب على أهل 
اديت أن علموها . عند حن في الڪبنيخ الى ڪن أن ياس ها علر 
السیاست» بعمد إلى قا ول الأمضيت الى كن أن يتور علهاء ملاحظا افا تمل 
في عل الأخلاق الذي با سس بدى ره على عل مانس ما يعني أن عل رالأخلاق 
عار الاس دان ق غا اس ااا لرل غاا ان ل دار 
واحد هو العل م ادن ولذلك فإنہ عندما عض للم دمت الناضلۃ شبھھا خسم 
الإضانتاة وبظامالڪون تامة أخرى 


إن ا حى الجريي ف العلو م قد موس من قبل علماء ا لحضامة الإسلاميت قل 
صدی س کاب فرشسیس ڪون "لایر غا نون ال مدید" بح ر عة قرون دقل 
عارع کاب ا اا ف الان ا 
فعلہ یرن ومن لف لئ ۷ یعدی عن کرنہ ۔قمیعا للأنڪام التی الها 
اسا عا :انين فل عل افا كن امار ينا 
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ننجت عنها معرفت علميت منضبطع ي كل فرع المعرفت سواء في الفيزياء أى الڪيميا. 
أى النلك والریاضیات أى عل #اجنماع والناربخ غي رذلك وتال إن کاب 
ڪون ل ر طرق إلى أي فكرة جديدة ر طرق إلها من سبتوه من العلماء بل 
إن معاص ریہ من العلماء الا زین کانوا ما مسون الهج العلمي اللجریی ول 
ماس علما. اليونان متلانوعا من النجريب مثل بطليموس في الفلك أب قراط في 
الت: 
یی کل جوب نہ بال جوع إلى أسالیب علماء الحضامة الإسلامیۃ أمٹال جاہی بن 
حیان وابن امیت وال روني والزهر| دي ابن الفیس واب تیمیت بدك ما ۷ 
دع ا۷ للش ك ن ڪون يڪن أول من نتد ا نطق ا۷ر سطي روڪن 
أل من ادى بال عى ارييف الوصول إلى السفة الت 
اباتع ال 


یایرد الاروفیس وس عحجوب شیا دات بض علماء الغرب ا لصن عن إسهامات 
علماء الحضامة الإسلاميت ف تتد مالعل الج ریی مشیرا إلى قول وبرت بربفولت 
«ان م۷ سب إلى فرضيس ڪون أ وج ڪون أي فضل ي آكشاف الهج 
الج ریی ق اھ وباء إن ما بدین ہہ علمنا للعرب لیس ما قدموء انا م نآکشافات 
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مباڪرة غير ساكت أن العلم مدين للتافة الإسلامية بأكى من هذا قد أجدع 
اليونا يون ال مذامب معمموا الأحڪا م لكن طرق البحث وجج ال محفت الوصفية 
تر كزها ممناهج العلرالدقيتة مالللاحظت المنصلة العميقت والبحث اللجري ي كلها 
کاذت غربت علی المزاج الیونانی۔ ھا کل بریفولت إن ما ذد عو باعل رظھں فی 
آی وبا نيجت لر ىح جديدة في البحث بط رق جديدة في ااسنتصاء طريتت 
النج ربت والللاحظت والتیاس لنطوم الرباضیات بصومة ردص ھا الیونان وھد 
الرىح وهه المناهج أدخاها العرب إلى العا رالأىروبى. 
یسام ال رو فیسوس عجوب إلى المزیں من شھادات العلماء الغریین حیٹ قلعن 
غو سای ا زیون ان الیب ایکا ان الجر اعا رمن اقل 
الڪبب ولذلك سبتوا ىهبا إلى هن الحتیقۃ التی تعزی إلى فرضيس يڪون 
الذي زعموا اذہ ول من أقام الجر بت وا لخدام اللذین هما کن من المناھج 
العلميت ا لحديت فال سلمون أسبق إلى ظا م الجر بت فی العلو م" یعرف دامس 
بفضل ال مسلمیں ی کابہ 'النزاع بین العلہوالدین' بتولہ: کان اسلوب الذي 
توخاءالسىلمون سبب تفوقه مقي العلي رفاغ رقتو أن الأسلوب النظري ۷ يودي 
إلى النتد مى أن الأمل ف محفت التيتت معتود مشاه دة الوادت ذاقا ومن هنا 


کان شعارهرف أخاشره هوالدي آدی إلى آکشافعل رال ریغ ره من‌علوم 
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الںیاضت والیاۃ ی إا لندھس حین ریق مولناھہمن راء العلمیت ما کا ظنہ 
من ثرات العل رق هدا العصء» ضیف عجوب: قل ذدث ری جیہ غار ىدي 
عن ميزات عل لسلمين قائلا: إن العلو مالعربية تلميز أ ماعن العلو م الإغريتية 
على صعید الملاحظت لن منهجها ريي فی جوهی» فتد شید ا امون فی بخداد 
صدا بلعاینت حر کت الڪرآ کب بصومة منهجيت ىأج ريت بإدامة عفيى بن أبى 
منصوم قباسات دقیتت ماقھا م کر جند سا ہوے ٹر دقتھا بعد ثلاث سنوات 
صد قاسیون قرب دمشق وو ضع فلڪيو المأ مون ال داو ل المأ موت الى صححت 
جد با جدایل بطلیموس . 
فت ال رو شرس عجرب عن اهرما اضف ن العلما: ال لمرن اا 
العلمی حیٹ عد م الشسع فی صدا الحا مد یی دد ذلك ما جاء ق قولہ تعالی 
ا ھا الذین آمنوا إن جاک رفاس بب فينو أن تصيبول قوما جههالة فتصبحوإ على 
ما فعلردادمين», كلك اتصف ه۷ بعت الأفق الذي رت طا تاطا نتا ما 
سبتہ مشیرا إلى ان ال تال ال مہو کب النتہ بصلح دللا معضدا لذلك مھ رک 
کر ا ی چا ل وکل فک خان ع قل نمل مامكا لفلف 
فتعت عیناء اہ شنان» ومن صفات علماء المسلمیں۔ وا لحدیٹ ما زال للرییسوے 


محجوب ۔ عدم النحیز وؤ یں ذلك ما جا۔ نی قولہ تعالی «ا آھا الذین آمنواکرا 
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قوامین کہ شھداء بالتہ عل ی۷ عدر من رشنا ن قوممعلی أ۷ا تع دلول اعدلوا هو 
أقرب للنتوی واتتوا انه ان اله خير ما تعملون» ,, أيضا الذمن ال مقع ميؤيد ذلك 
قول سی دتا عمس اللشھوے: ی۷ منعنك قضاء قضیت فیہ الیو فراجعت فیہ وك 
نمدیت إل یش دك أن تراج فبہ ال مق: احق قدی ر۷ طلم شی ومراجعۃ الق 
خی رمن النمادي ف الباطل ویشمیز هی العلماء ضا بالععرم من الرافت فیؤدد 
ذلك قول ال سول صلی الہ علیہ سل معند وفاۃ ابنہ بر اھیم' إن الشمس والتس 
عفان لوت أحد ی۷ لیاتہ ولڪنهما ادان من آدات ا فإذا اوها 
فصلوا" مولصف علماء المي كذلك بإعلا قيمت المشاهدة وعدفل التی ان الڪربر 
ڪر مما يدد ذلك دتولا تا لی " إن ق خلق السمادات والاہض واخلاف 


اللي والنهام والفلك الى ري ف البح ما تع الناس وما ازل اله من السماء من 
ماء فأحیا ہہ لاض بعد موقا وہٹ فییا م نکل دابت تیف الرباح والسحاب 
ال مض ہی السماء والاہض لیات لتو م بعتلون» ی طالب الإ رد فیسوے جوب فی 
خا محدیہ بنضمین ال ناھج الدرا سیت فی الدولالإسلامیۃ إسھاماتعلماء 
الس لم یف الحضامة الإاښۃ حن ی ۷ابظن الس آنالعلو م شان‌غربی الموطن 
والمصي ر حيث تصوم اكب المد رسيت الحاليت أن العل ما لحديث ناج غربي الأس 
الذي ينطب تصحيح الصومة ليرا ز دى علماء المسلمي أا مكنما كان ذلك 
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مناسبا وھا اس مھم لانم تد نی أذهان الناشعت إن آباهرقد أسهموا ف ناء 

الحضامۃ وی العلم ہہ کما طالب بابرا ز دی علماء المسلمین نی ابام ال محی 

الجر بي تي العلو مى ذلك في مناه جالعلو م كليات المعلمين إضافت إلى إدخال 
ساناق غلا: ااا س یتقی ا ت اغا ةق اداي 
دالإسلامیۃ وتصحیح کر من إسهامات ال مسلمین الى بت خطأ لغ رهم 


فلسفت الشك بين الغز الي وديڪارت 
هي إحدى النلسنات ال كان يرج ها عص الهضة الأى رييت وق دكات تارا 
جانا عداو ل هدما لصول التابتت وال بادئ المت رة فی شی مناحی العلر 
والنلسفة» وفلسفة السك هذه انى سرت في ذلك العص کات أا من ااا طردة 
وا ۷سنتلال ق ال آي اللدین بدا شع هما الإنسان بعد طول حر مان وقد دی 
التركيز ا فرط على ال مانب المتطتي عند فلاسفة العص الوسيطالذين اخذدا من 
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التیاس المتطتی الا رسطی' - سی إلى داید اذاهب دا راء وھ ر منهج ۷ 


و ا ع م ار 


سیضط إل السلی تسات إلى حدیٹ ہد فعل مناهض لہ أضحی المناخ 

العام على اعدا لنتبل الدیث عن عص مهرق المج الجريى“» وه رعنص 

املاحظت, الى بدو غا ظل مغل هذا البحثعتيماء وقد أصبح هناك قتاع بأن منهج 
لتاس الأرسطى ريد صاطا لحتبق الثتدمالمأمول في ميادين العل 


" - قول مول من آقوال إذا وضعت إز مرعها لذاقا قرل آض غرها ض ىة فماهية التباس عندني 
ازى ما جت من ال دماین . اظ دمر اسات ف النلسفة ادایت صود 

“ -المنيج الجربي: هو طريتة دراس الظواه العلمية ف العلو م الطيعية العلو م الإشاضت» وجتوم 
ھا اہج على اتترا عن طریق اللاحظت والنجریت» و محالہ: ا لعفت اتی مصدم ها ا سء آما 
خطواقہ فڪالنالي: 

أ _ خديد المشڪلع موضوع البحث. ب - صیاغت الفضیت» وهي مقولت مؤقلق عن صلة بین 
حادٹن أی آکں 

ج ا الا والربت ‏ ال 

“اظ قصة الفلسفت الحديت» أجد أمين» مركي جيب | /:6التاهرة ووم وحمت الغرب» 
تراد رسل» جت 


واف زا 57/2“ 8 طبعت الڪودت 1983م 
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وقد کان فرشسیس کون " 1564-1626 " من الر واد الأوائل الد تا ولوا هد 
الم وضوعات بالیحٹ یا کر يڪو ن الما جت ال ملحت إلى منهج جديد أى إدارة 
جديدة الكش ف كى ل عل ظرية التباس الأ سطية » فجعل من الشك تطح 
الاق نك ودف لرل إل الذي كه رتد بن الك هجا طا 
پشلمل علی خطوات مندہ جت تسل مکل خطوۃ منھا إلی الخ ری علی غر اہ ما فعل 
ديڪات الذي اقترن امہ بالشك الهج أى الك اليڪا تيء فتد عرض 
ديڪات منهج الشك عر ضا موذجيا ىسام بم خطوة خطوة إلى أن صام ف غاية 
ا مطاف هڪا مياافيزوقياء ٹرانھی الأس إلى يتين مينافزيتي. وقد أصبح هذا 
الهج الديڪام تی علامة باز ومنعطنا جدي دفي تاريخ النلسفة جعل من 
ديڪات رادا للنڪ النلسني ا ديث. 
خلص من هذا إلى ان ڪون هو ال مهد ذا اليا الج ریی» ف حن سى 
ديڪات دعائمم“ والواقم آن اتترا کڪرة ر ڪن ني ذاقا جديدة 
ا E‏ 
يمى با اسنتر|. الصوري» وهو ا مڪرعلى الڪلى ما يوجد في أجزانہ 


اض سات ق الفلسفت ادت ص30 


10 


وقد عرف المسلمون ال منہج |استتر ئی مدن قر ون وام قعت أصوات العدیر 
من ا منڪرين ال مسلمين ضد منهج التباس الأ سطى و أت اليحوت ا ديتع 
أن ال لمن هر اللدين وضعو[ جج عناص الهج الاستترائي» ىن هذا الهج 
ال ال اا عوط واا ادون ا کرد عا 
یأذاعوہ ہین أقوامهر. ‏ 
ذديڪارت أب النلسفت ا لحديمت ل ر عفرعها اختراعاء فتد سبق إل ىكير من 
ڪاه أُما الهج الجر يی الذي يعد رفضيس ڪون مؤ سسا لہ جى في 
الواچع إلى ج ڪون في الترن انالك عش" وهذا بد ر» قد اسنتی 


ا 


"اظ دون السك الدبى ف الاسام /د. عند إقال صوره تاهج الث العلمی /د. مود 


"اظ اج الفلسفي بین الغز الى و دڪارت / ۵. حمود دي الزقزوق داس اماف 


ودر وس ق تاریخ الفلسفۃ ص 86 
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ولد ديڪات مدي "اهاي" من اعمال متاطعت تورین اء سلا بلغ 
لاست آدخل مد سۃ للاہاء الس وین ف ۷فلیس فی إخلی كانت من آسھں 
اداسف آی وبا فمڪٹ ها انی سین حلی اقرب نامج الدراست فهاء 
وکات الفل سفت ثل في من المد رست مڪانا فسيحاء نل على مدام السنوات 
اثلاث الأخيرةء کان ت ديا عبامة عن شر جكب أرسطو موزعة إلى 
محموعات. 
شیور کب ای 
2- كب الطبیعیات إلى جانا الرباضيات 
و کاب علرالشس کاب ما بعد الطبیعت. 
أعجب ديڪات بوضوح الرياضيات ودقها ىإحڪامبر|هينها أما الفلسفت 
کی فیا بے اکیر ا نیا اعد ود نا ان اف 
الفلاسفت مدعاة للشك ق الفلسفة. 
ترق ديڪات على طبيب شاب يدع "إسحاق بڪمان' أيتظہ من سباڌہ 
غد ا ع یع ا ناا دو 
E‏ 
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هن الم حلت» مر حلت ممت في حياة ديڪات ذلك ان نڪ قل تڪرن ني 
الوقت الذي كان العلمالطبيعي الحديث يون بطبيق ا منهج اللجريى 
وا ۷سد ۷ل الرياضي على الظوامى الطيعية. 
ترك ديڪات الدمة العسڪرية بعد أن تطوع فا دة سنت» فخلا جنفسہ 
وإذا بشوة علمیت غربة تفس إذ اس شف في حلم ذات ليل بل فلات أحلام 
تلابعت ف اللبلة ذاقا اعنقد أها آي من عل ”أسس علرعجيب" هذا العلر 
بدلنا على شدة اسغراق ديڪات ني قڪیرهء كانت الحلا م کما یلی: 
الل رالایل: حل أن زو ت کیرة اکت ہہ» یراحت لضعم حٹی قلبت 
E‏ عتب» الأمى الذي ال اى مدر سنہ لیحمی فسہ من 
النا من حت انی فال دی تدحا یل ان مط طخ سد ردا ن 
بلد أجبی» یعندما اسیتظ أمضی ساعا ن کاملان ف عب حیٹ اعد أن 
هد الوا الغی ہت قل رسخت ق ذھنہ بفعل شیطان خبیٹ. 
الل الٹانی: ر یکن حلمہ الٹانی مخللف عن سابتہ» حیٹ ع قصنا مدویا 
N N‏ 
ا لل التالث کان حلم الثالت هادا بعض الشی» فت د كان ينظ إلى جموعة 


من الڪلب وام فر اشہ» حیٹ كان هناك موسوعت موعت اة من 
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الشعس» ىقل أدرك أن هن الب تدعرء لڪرس بتيت حيات للعلوم 
والنلسقة اک من اديت" 
وال ارتب اا اگ ر و61 تی راح طوف أا 
آ وبا قبع سنین حٹی هبط باریس سنۃ 628م تع سنین لر ونتطع تی أاا 
عن معا طت السا ل الطيعية بالط متت الرياضيت» أي بنج ر دما من‌الميادئ 
الفلسفیت ال ی کاذت لصتت ھا عند اسطوء واا بیجع سب بآکشافہ للھندسۃ 
اليحليليت أي تطييق المبرعلى اهندسة. 
ترق لہ ا لیات باريس واماد أن يشغ لوضع فلسفئم فتصد إلى هولندا وخا 
دون سال قصیرۃ ئی وجود اک وی جود النفس؛ یشرع ی خریں کابہ "العا 
و إذ با جع المتدس بدین جالیلیر لتولہ بدی ران الأ رض یکن ديڪات 
قل قال ھو ۷اخ بد یران الہ ض نعدل عن مش یعہ یطوی کا بہ لہ 
کان دید احرص على ھدوئہ على احترا مالڪنسة. 


20 


اظ قراف کارت دف یسون کف عا داعو چ ما رغد اام اررض 
13<14 الس 


1 لأعلى للا فت 001د م 
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اھات ن یا ا واا فی ری س رو ادان 
هل ال ا ا ر عا ا 
المقال من آماء فلسفیت حیٹ تو في شرحها وأ يدها فڪان لہ من ذلك 
کاب أماء "تأملات ق الفلسفۃ الال" وفیہ الإرهان‌علی مجود اله ىخلود 
الس . 
خطى ديڪات أن اخم وسيلت لإذاعة فلسفلم ىعلمہ الطبيعى أن بلخصها 
کاب مد رسي سهل التاول فأ کاب مبادئ النلسفة" 


عمال دڪارت: 


١-العا‏ 
وهو اول مؤلنات دیات اس یقت کا بل عة سنوات( ۱۹۲۹ - ۱۹۳۳م 
) کان من ئی عزلۃ ديڪات في هولندا . الذي ارق من عدة سنوات 


۷ازہ سلا انھی منہ» عزممعلی ان بعٹ مخطوطہ إلى أحد 


“اظ تاربخ الفلسفۃ الحدیتۃ / پوس ف کی مص 62-دام المعارف ط 6 
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آصدقائ» الب سن لڪي يدي مايا فيا كانت عڪمة الشيس في وما 
تدین غالیلیوء لنشیں عام ۱۹۴۲م > کاب » پعتض فیہ ال آي الأ سطی 
والبطليمي الاك » الذي يتول : إن الأرض تابنت وهي مى كر الڪون ءوالنلك 
دی حو طا (ارسطی بطليموس) فڪان ان فزع فزعاً عظيماً فامع عن ذلك 
و صرف النظی عن رکا ہہ لن شعا۔ء الدائریدٹاےء > کان "عاس سعیداً 
من احسن فی1 ۷اخفاء "کان دف ديڪات الى بناء الفلسفت على أساس 
جدود ڪنل ما الصدي لي ارات الفلسفات التديت ى دصوها من الزدي في 
مهاي الشك ى ضلا لات الوهرى تعصممر|عاها الذمن من الوقرع في الا . 
علي عبد ال لعطي(۱۹۹۰ )٥:‏ 


۲ خطاب ق الهج (۱۹۳۷م): 


ان دیعھا قی دہ عن الحتیتت فی عنالف العلوم . یقد شی النتاد على هدا 
الاب یم أی بعضهمء ان کان ىراء شا كل العل روا لحضامة الغرية 


ا لح دیع نی الت یدن السا چ عش والتامن عٹس .ف إمیل ہوتیں متلا » دتو إن 


16 


الثومة الفى سي ت كانت وليدة المقال فن الهج » ذلك لأن ابجع الف رضي في سنت 
۹ م کان قل دد بفعل یسم مبدا الیتین العتلی الدیڪا تی > کما ری 
ذلك › بول ہوےجیہ“ 


۴-تأملات مینافیزوتیت ف الفلسفت ا۷ا لی (۱٤۱۹م):‏ 


وفیہ ورهن دیکات علی جود الہ وقیز الوح عن اججسد وخلود النفس 


. مھرکاد تعن سنت تأملات : 


الثأمل اول : في الأشياء المشڪول نها . 


اللأمل الثاني : في طيعة التعس الإا وسهولة معرفذها. 


الثم الثالث : ف حتيقت الإلہ ى إثات دجوده . 


التأملالرا 2 ف‌الدمییز دن العا والصواب . 
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الثأمل الاس : فی يان ماهيت الأشياء الماديت جود الال محتيت . 


الاأمل السادس :في ىجود الأشياء المادية والدييز بن الس المد . 


غاسندي یأر نو والب مسن (فرضسیین) لإبد اء ھی مرد علی ما 


آٹاریں× من اعترا ضات علی براھینہ تلك . 


يعرف ديڪات النلسفت بأغا دراست المحكمت» ولس المتصود بالمڪمة 
جد الفطنت في الأعمالء بل ال عرفت الڪاملة لكل ما معط الإنسان أن 
دع فہ با لإضافت إل تدہی رحیاتہ مصیا نق صحلہ» اس شاف الفنون وا لفت 
المتصودة هنا ابد ى أن تون معطت من العلل الأىلى» وال يشترط فها 
شرطان:- 
الأول:- أن تكو ن العلل الأىلى ماضحت وضوحا تاما فلايلطرق إلا الشاك 


ل 
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التاني:- أن تعمد عليها محفت الأشياء الأخرى”” 


رد ڪات النلسفت إلى ثلاثت أقسام:- 


الميتافيزيتا' يزيا" ا 


فجدم الفلسفت عنده هو امیا فیز هتا مهي التی تزی دا با مبادئ الا یل للاشیاء إذ 
آفا وی علی مہادئ المع فتء ومن ھا کما يٽول دوڪارت سرهم 
صفات ال» ورو حاذت فوسنا وج ا معا نى الواضحة ال مثميزة ا موجو<ة فيناء أما 


ِء 


ا اظ مبادئالنلسفت لسارت ص46 یما بعدھا جت وعثمان ان کاس ای التاهرة 5م 
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ا جنع نھ والفيزيتاء وهي الى يحت فها على العمو م كالبحث عن ماهية 
اون وبوجہ خاص عن طبیعت هد» الأرض» مطبیعت ج الأجسامالتی 


وأما الفرىع:-فهي التى ترج من 
الجذع وه یکل العلومالأخری 
وای تھی إلى ڈلاڈت علوم يست 
هي:- الطب ماليڪايێڪا 
والاخلاق. " 


الحذور هى الميتافيزيقاء 


والجدع هو علم العلبيعةء والفروع « 
هی جمیع العلوم الأول. 


INR 
APY 


ا اظ مبادئالفلسفت ص69 فسا دعدهاء تاریخ الفلسفت الجحدشت ص 62.63 
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منهج الفلسفت عند ديڪات نمثل تی حدس“ اللبادئ السيطت, واسشباط 
قضايا جديدة من هڏ المبادئ لڪي تڪون النلسفت جل واحدة أما 
ااستتر|ء المع ریف فلا یصل بصاحبہ ۷ إلى معامف مشرقتء ذا جے بعضھا إلى 
اامت ع ا ری ی کس ای ای 
وضوحالمعانی تسل لها كما هوا لال ف الرياضيات الى مضي من الط 
الواضح إلى ا مكب الغامض ظا مغر فيا المج هو المج الوحيد 
المشسوع. 
ریہ دیکات (1656- 1695) تاخ عمس القتا ي عن يڪون برچ قرنء 
و للك اعغرت شاطاتہ الڪرية من نصيب الترن السا عش . 
ذهب د ڪات إلى مسا اة اللاس ق العتل واخلانہ ےق مدی اسشماره 
والسي رب في الطريق الصحيح. للك أى أن أفضل خدمة تسدى إلى العلرهي 


ج منھج صحیح لہ ی عو الناس ا فما هوهدا الهج ؟ 


۶ ۶ 


-الحدس:۸ 0اا ایم م su‏ مصدے حدس یمعناء الظن آی عت اتال ف النھ ہروا شاج ای 
اقرا ا ری الع ن غر دال یں مف عة ال ال دهن ن الائ إلا طالب مقاب 
ا عه عل ن ار ل رل ف م 5 عو ی 


قلعت جي» ی خمد صادق فنیی ص 76< 349 داس الفاشء 5 العرضات ص1۲6 . 
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إذا کان مدا العتل واحدا عند الناس جیعاء فلا بد ان ڪون الذي دیعہ 
العتل» ويسر فيم أيضا واحدا . و بالنا ي عدب ايكون هناك أي فرق بين 
العلو مال مختلفت نی ال منہج فأي منھج موحل ھب أن تسیر فیہ العلو مجچیعا ؟ إذہ 
منهج الها ضيات الدي يحث عن الكر ر لأذہ منهج عحدد ىواضح. لدلك عحب حث 
جج العلو م حى الطييعيات ني ضوء هذا المنهج. وه ڪا ادخل ديڪارت 
التياسات الڪميت في العلو م الطبيعيت خن الب وم نرف ببساطة كيف خول امرض 
والتوۃ والطر اة وما آشبہ إلى آمو متا ست بالک م( دجت ا لرا ۃ) اکنہ فی 
ذلك الیو کان مرا جديدا. 
شرح ديڪات طيعت منهج الرباضيات» وحاول سحبها إلى كل حتول العلر 
اعنتادا منم بأنم هر ذلك ال نهج الراحد الذي بصلح دايع العتل ذما هر منهج 
الرباضيات؟ 
-افرض حلا مسبقا ل شڪلىك ث معد د الهاج الى قد ترةب على هدا المحل على 
افراض صحلم» ٹ رفش عن هده النتائج زی هل هی موجودة نعلا أر>. مغلا 
اوکانت المسألت العملیت هی: هل الحدید يدد با حر امة؟ فترض حلاللسالع 
بأنہ نع ا مدید مدد بار امة) فما ھی امل انتا تج ابمترتبت على ذلك؟ أولى 


نائج نہ من مدد الحدیں ۷ بد أن تعوج ال ڪت الحديديۃ أى ڪس آيام 
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ا می لاہ حدیں میں آی۷ ہں أن یون ہین قمع الحدیدں فھا فواصل تظھں ایام 
الشناء» قشي أيا الصيف فهد» هي النيجة ارقت على ال محل المفرض» ثر 
دلاحظ الوا الخارجی فنری صحت الشجت خا جا » فنعرف صحت ألضرضية . واقعا 


هذا هو مهج الرياضيات الذي يتر حہ ديڪات للعلوم. 


يدأ ديڪات هجوا عنيفا على اطق الأ سطي الذي يعم بالعتم ببب أذ 
بیدا علما جدیدا . فیتول: (ان النیجت نی هدا ال نطق ليست سوی صيخة 
E‏ ل ا ر 
إن کانت إحدی ال متدمات باطلت, فان ال نطق لیس سوی وبال) . مڪدا 
ڪون منطق اا عند «يڪارت. 
ومنادها :- عدب أب أعنقد اما ڪون لدي AT‏ فیہ» هدا 
وزی ديڪات التاعلة الأیلى إلى أ ربعت نود هى:- 
> یا أن العل حضوم للأشیاء عند الس فان مع فت الان بالاھیاء تر 
بصورۃ مباھرۃہ تل مر ؤیۃ امین للاھیاءء فلیس العلرقائما بصو عن الأھیاء في 
الدھز کم اکان دصو التدماء ى إا هر إحاط كشن یشهود» نڪلم اكان 
واضحا عند الس وضوحا شدي دا کان معلوماء حٺى ولور يڪن واضحا عن 
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التدماء» إذ أن اتاعخرين ف العل روشب الأعمى الذي يتود» الاس إذا البنر 
الیل هو فض أفڪا السابتين إذا خالنت العلر 
2 عب أ۷ أترع ي المحڪرعلى شي . 
وکیا أن نڪا التدماء تس قلب المع لر حى ڪا د ۷ص التاق 
کذلك آھواء الس قد تسس التلب ی۷ تدع كدف المحتا تق . لذلك عدب 
الغلص من الأهواء الداخلية. 
پو أخيرا أجعل وجدانی حڪما على الأشياء حي ث۷ أقبل أي شي. إ۷ 
إذ اکان واضحا ماثلا أمامىجداني ماما . 
خلاصت التاعدة أن دیکات یرید اسل ریشی. إ۷ بعد أن بعل أن رحق 
وم |د» نی ذلك مو الإدراك بالحدس ال ماس مغی را لباس "ساط ' وھدا 
متضي بن صي من دائرة لعل رچی الرقائ الام ديت کل معن لازم 
قير الظوامی الطبیعیت ى۷ مثلم أى ذخيلم» وقد تمع الكت رون هن 
التاع نہذ الدین ما بعول علیہ من أحداث تار عي تعلق بز ول الوحي . 
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ما نعل ال انان ای ضح بالسائط مہ با م کات فلاہد ان طلز مبالتاعرۃ 
اللالیت:- "لیل الطتيتۃ إل ىآ ر قد ممكن من البسائط . وتاتي أهبية 
العحليل من الغموض الذي ركفن عادة ا مسألت ابم كة» بب ضوح جزء 

منہ» وعد می ضوح جزء آخ یٹ بظل الک مر ددا بینهما والغحلیل ننه 

من هدا الردد مبضع اکل جزء من ال مسألت ما پناسبہ» دون اخللاطہ باز 

الاخض. 

ومعناها أن أقس كل مشڪلت تصادفى ما ىسعنى القسي وما ازم للها على 

خی رجہ ذلك بان من طلب الوضوح علیہ ان یذھب من الم کب إل ساط 
ومن الكل إلى أجزائم هذا هو النحليل والغرض من هذا هو الوصول إلى 

المحرفتالتة. 


ال دي یرید دات من خلال هده التاعدة ھو:- ت رتب النک والادرج 

ف البحٹ عن الواقع لبط فا لب معنى أن اسر بأنڪاري بظام فابداً 
باط الموضوعات وأسهلها معر فت وأ قتي بالثد يج إلى مرف أك 

الات ا كودع ااا ا ا 
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الأول:- الدج من البادئ إلى التائ ذلك بالنظ أ۷ا حد من حدود 
امسات ٺرڻ حد آخء ٿرڻ السبة ينهما ٫هڪذا‏ حى تي على ج 
الحرید . 
الثانی:- وهو افتراض النظا محی۷ ہبی ظا ما لدد والمتصرد بالظار 
ظا مالاسہاب' الدي موجبہ تاز ےم فت حد ر ا ا 
ف إذا ر نتج النظا مالف ریض افتراضا ظاما آخی إلى أن صل إلى الظا م اللائ 
وهنا دلاخل العتل إذ يتو مالعل ر۷ بالنظام. 


وا صر د ها اتام باحصا ءات املق یمر |جعات شاملق ق کل مالم 
هك التاعدة كن من ختيق التاعدة السابتت فإها قر مي إلى اسيعاب كلما 
ينصل مسألت معينة هتر تيب العناص التى نوصل إلهاء وهي قيد في التق من 
صدق النٹائج فإذا تنا الحدید مافتلنا بنظا ممن حد إلى اخ قا مھ ذا 
ا۷انتال متا ر حدس العلاقت ہین ذیجۃ ومب ناء وھنا فساتصی ع نکل ما 
يكيف أي جز. من المسألة من غموض حى شبع خلتا تقيب فلا حول إلى 


الطجزء الثاني بعد أن نهي من المزء الأول ن البحث. 
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الم رئ منهج ديڪات انم اخام الطريتة الرياضية ىخصوصا طروتة امبر 
عرفت چچ العلوم. کان ق ذلك تسیل جدید سب ب آکشافات علمیت هالت 
وڪن بالغ رمن ذلك ومن آکشافات ديڪات العلميت الى عت على ضوء 


منھجہ ا لجدیں روز ل ني منهج ديڪات العديد من النواقص الثاليع: 
اہی نکر دیکات فی منھجہعلی دی الیجر یت تی نھ ہ التاق مما صغ منھجہ 
بالصبغت الصوربة. اليو م معد هذا الهج من ال ناهج الصو بة التي أضيفت إللها 

ملسما تکیرة ىآكىلها . 

د-۷ شك أنہ من الأفضل یط الال إلى درجت سل عليتا البحٹعهاء 
إكنہ بالغ رمن ذلك قد يوصلنا إلى طرق مسدو<ة. . فمثلا ل ودا البحث 
ع و ر ۷ ف ل ا ی ا 
ديڪات دائما بأنر في سيل البحث عن التائ ق۷ بد من تسيطها إلى آض 
درجت ممكنت» لأن العلروالسائط أسهل من العل ربا م كات . كلافبعض 

السائط العلرها مسصعب. 


۳ - اظ اعطق الإسلامي آصولہ دمناهجہ / عمد تتی الدین المد سيء دام الیان یروت لبنان. 
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و- ٹر إن العلو من لظت یحدقا فی جھت تلف فی جهات عدیدة ولیس من 
الصحيح وضع منهج واحد لمم العلو كما عداول ذلك دیڪارت, ولتد قبہ 
ا مثأخرون إلى مدى الفرق ف العلومعن بعضها البعضء فوضعوا لڪل واحد منها 
هجا دافا إل اح العام الذي مل جو الغارم: 


الشك ین الغزالی ودرڪارت 


هده هي حلت ديڪات بع الفلسنت» وه ڌا هرا مهج الديڪا تي الذي 
ہی التواعد العملیت اتی عدب اتباعہا لإقامت العلہے یعلی اعیاے آنا لن نع 
چ انڪام ديڪات فٳإذا سن نکر على طت أساسيت هى:- 
نمثل هدف الفلسفة اريس ف اللرصل إلى اتيت ومح فها مح فة بيني 
مطلتت وبال غر من ان٣‏ يو جد شي. تدم من الحتيت ت کما تول ديڪات 
إ۷ أفا امن أن تؤخ ساطت عن طريق النتليد» وقد ا خن دڪارت 
الشك النهجى طريما لوصول إلى التيتة» والشك المهجى مفلا عن الشك 
المي أی الہ تاب یف ن۷ بک التيت ةكما كرما الشك الإرتابيء 
والشك المهج ي کطريتت فسني لیس مغرو شا بالو رود والرياحین إغا هر 
طريق ملو بالعتبات والصعاب. 
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إذن فلابد من ختق شر وط معينة قبل السي رفي هذا الطریق حلى أن الى. 
الاس اء سرن 
هذه الش وط هى:- 
# الاستتلالالعقلى ١‏ 
# الیتین الطلق. 


حرص ديڪات على إزالع كاف العقبات التي ول بيت دجي الى ؤي الفلسفيع 
العلمدة على نوم العتل النطريء وق ذلك يتول " ...فإنى تعلمت أ#اعنقل 
اعلتادا جازماً ني شىء ما حكر النتليد أى العاحة وبذلك خلصت شيا فشيعا 
م نکر من الأدهامالتی قط أن تمد ينا النوس النطري مققتص من 
قدراقا على الستل. 


ڊوصي ديڪات کل باحٿ عن اليتيتت فض کل عل رګ يڪون 6 
یضو < ا هڪ دا بدا ديڪات بحص کارا الى لدد ہھدف 


الخڈ عا (دا کن رج دون غت اکا سارف دة لیکن ان ری 
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إليها الك حال من الأحوال وهنا عدب النغلي ع نکل مف ڪون فيا 
للشك مال فلايبتى ف الهايت إ۷ المعارف اليتبنبت» ويشبہ ديڪات ذلك ما 
فعلہ امیندس عنما رید أن تی رجا ابا حیٹ یعمد إلى الضف ا ڪان 
المطلوب إقامۃ البناء علیہ» متو م ازال کل ال مال وال لخلنات حلی بصل ی 
النهايت إلى ا لض الصلبۃ فيتي معلا جناء ارا سخ" 
دمل حر کت الك عند دات ف ال مراتب النالی:- 
أ ااا 
A E‏ 
3- الشك ف الواقع بصنت عامت» وما صل بلك من حج تابنا متصوس 
قطان ماک ایال 
مضل . 


ان الشك المطلق الذي ۷يبتى في أثاء الشك على الشاك فہ فتط. " 


8 - اظ ال منهج الفلسفي بین الخ زا ديڪات / مرن دي ال زق زوق ضف وداس در 
اظ تأملات ق النلسۃ الأ یل/ رہ د ارت ر جت اعمان أن ص0 مكب الالو مصردة 
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مهڪڏا بدا ديڪات شڪہ ا لهجي با لعاف الحسيت وق ذلك يتول: 
کا رخ اروا عا مدو اغا ف کی 
ا واس غر أنی جرت هذ الحو اس في بعض الأحیان فوجدقا خداعت» دمن 
ا لحڪمة ألانطمي نكل الاطممنان إلى من خدعونا ولوس واحدة ويشاءل 
ديڪات: ولڪن هل ف وسعي أن سكف أنى جالس هنا على مربت من 
الناے میتدیا عباءتی؟ 
یب ديڪات على ذلك بالإیداب, لان دل أحیادا اء وہہ ان عدلس تلك 
ال افر ا ن ان 
ما عن شڪہ ف العاف العتلیت فیشہا ءل د ڪات عما إذآ كانت توجد 
الارن غاا ا ر 
تیب قا5: ذ۷ مڪن أن يقال: شي تبني عن الوجود العبني للأشياء وبذلك 
ڪون عل الطبيعت والنلك الطب معرضة للش ك التوي فهاء ڪن التاق 
الرياضيت ت دیل دات أها مشمدملت على تی۷ سبیل إلى الشك فیہ. 
اما عن شکہ نف الواق ےکلہ وما بنصل ہہ من حجت ا نا مو تصوم شیطان 
مکی ای إلہ مضل اذا کان الئامل ف موضوع النو م والیقظۃ قد آبتی 
ديڪات على يتينم فی التضايا الرباضية فان هدا اليتن يز ويعرض للشك 
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التوي عندما نڪ ديڪات ف أن ال قد وسبب قي أن أخطوم عندا 
مغل ہالریاضیات لکن إذا کان هدا ۷ یشق ہے کی اہ یرجہ یت 
ا لحطاً فما کان هناك شیطان ماک نخد مکل ما وتي من قو ل[ضلالي. 
ودا ڪون ديڪات قد و صل إلى ما مى بالشك اللينافيزيتي الدي انهى 
ہہ إلیالشك نکل می فقد اصح یشك فی کل ماکان بعد ر قبل ذلك مادقا“ 
ولڪن ديڪات ير نض ان بظل انما ر اضيا بڻڪہ فت شس کان 
مسمافی ضل طريقت في الغا بت ىعليم إن لمكن من الوصول إلى النقطح الى 
ب غب قي الوصول إلهها بالضبط علي على الأقل أن ينهي إلى موضع أفضل من 
ىس طالغابت. 
وه ڪا اخ ن ديڪات من شكہ بداية إعحابي ت۷ فايق سليية وسيلضح لنا 
ذلك من خلال الل الذي تتلب ب ديكات على الشك. 


علی الغ رمن أن دیکات قد سا فی کل دروب الشك إلى آنانھی إلى 
الشك المطلقء إ۷ أن قد ترص ف النهايت إلى اليتن المطلق الذي يكن أن 
دا ىم» الشك بأي حال من الأحرالء وونمدل هذا الس ف الیتی اللا مبان 


" اظ الهج النلسشن :8 
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موچود» وني ذلك پتول: " اا کان ى انا موڄود» ها اس يتينيء ولڪن إلى 


می ؟ 


اا ورو ا دت اک ر شرل آم اقلعت عن ار ا 
المت غر اجرد ااا أا عل الى ابا نكر ٠‏ 
بضع لنا من هذا اص أن جود الذات لیس شیا آخی غر الڪ والنڪ 
ہریرہ هو العتل ای الریے هن ا محفت اتی توصل إلها ديڪات و لصها فی 
م اا انكر فاا رر سا ار ايل 
بین ديڪات أن للمع فت الأولى علامت بامرزة تدل عليهاء هن العلام هي 
الوضوح والنمیزء وجناء على ذلك بعد دیکات آنہ دہ خط اتی قاعرۃ 
E a EE‏ 
لحن بال غم من ذلك فإن هد التاعدة د بعد الاری المینافزیتی دهو 
احنواؤها على مبادئ ا لفت (الوضوح واللميز) ومن هنا فإن الثأمل في هذه 


0 


182 اظ اللات ص124 . 
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التاعدة الى ىضعها ديڪات ل روصل إلى غاينہ» إذن نه ول رصل بعد إلىالمبدا 
الل الدي بی سس العف ممنحها البتي . 

و هڪا بظهى الشك المينافيزيتی من جديد في م کر الالء يعمل ديڪات 
ی جارد اقاب عل ن إل ت تا ال اال ای دن الد 
الینافيزيتىعن فس دعا تاماء لذلك خد يتول: "...وڪن لز مني لڪي 
شی ل ان ا -الشكالمیلافیزيتى- کا نا فی جود الہ عندا 
تنح الف رصت لذلك. فإذا وجدت أن هناك إا فلابد من أن أظى: هلمن 
اڪن أن يڪون مضا؟ بدو ن معرفت اتن التبتن» ای سيا إلى 
رى د ڪات أن نڪرة ا قد غرست ف الإشسان‌عندما خلتہ» و ذلك 
دتول:" ...وا طق أن بغي أن أعجب من أن اله حي خلتى غرس في هه 
النكرة لكي تكرن علامت للصاخ مطبوعت على صنعلم ..."" 


8ال النأملات ص6و. 


84 الاملات ص155 . 
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فاا خقتت للإان مع فة الات بصورة تامت» ىأضرك أن أخص خصاض 
الإشسان نمثل تي الدانع خر الڪمال فإذہ حینعد يعرف حتبتثن في وقت وأحد: 
الأیلی:- تدمثل فی ان شی ناقص وبعدمد على غر . 
الثات:- أن هدا الموجود الذي عمد علیہ ملك باعل - إ۷ ما اغات کل 


الڪمال. 


ومكدا ينضح لنا أن معر فت الذات على هذا الح ر تضمن محفت جود أل . 
بتو ل ديڪامت:" ...و اني أتصوم هن المشافت المضمنت رة اله بعین 
ال ملكة التى أتصرم ها فسيء أي أني حين أجعل فسى مرضع قكيري ۷ أتين 
فتط أنی شی ناقص» غير تا یمعلمد على غیري» ودا رالنزیع دا ۷شیاق إلى 
شي أحسن و أعظرمنىء بل أعرف أيضا وف الوقت فسہ أن الذي اعلمد علیہ 
ملك في ذات ,كل هذ الأسياء العظيمت التى أشناق إلهاء والتى أجد في فسى 
ڪا ا عهاء أن لڪها على خو معي أ بالتوة نعسب» بل لمج طا في 


الواقع بالنعل ى إلى غي رخات ومن ثرأعرف اذہ هواک" ا 


185 الالاف ص155»156 . 


155 


ری ديڪات ان معرنٰت الہ معر فت حقہ ۷ طح أن بو صل إلا اڪ 
رن ارا وین ل و د ا 
بعلق بال فل ر ر يڪن فڪري مشغ و٣‏ باأحڪامہ السابتة ولو ر يڪن 
نكري منص فا على الدوا م إلى صو الأشياء ا سيت يكن هناك شي. 
آعرفہ باسیع ی۷ اس مما أعرف ال٠‏ والشك المنھجی -ف یکل عل ربصف 
بالوضرحالمطلق - إذا ج ری بڪل خطواقم» وما بترتب علیها من اچ فإذ ۷ 
مناص لہ من أن یت فف خطوتہ الأخیرة اما ذات امامل ضسہء تلك الذات الى 
ٳڏا عرفتي تايها وڻي سعيها خو الڪمال فس ينضح ان نڪرة جود اله 
مطرغة نها :هدا الك خر وك اللي كن أن رة إل مان اة 
الحتیقیع الى تعل غا می سس تن اله الم الذي‌ھ ومصد کل نوس" 


186- لالات ص204 . 


87ت ان ا لصتس سایق ضر 7ا : 
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دى الڪندي ق الفلسفت 
اول مسل ر حایل عمال (873 - 805) ستوب بن اسحاق الڪندي کان 
كانت أُفڪا ذوعا ما الترآن في حماست المتطقى الهج 
من عة دواحي . نشا الڪندي ام سطر ومعام ضا لنڪ ا معازم ڊنڪ 
کاذت الما مون محضی برعاي الخليفة العباسي بغدادى سق فى البصة فی 
إن إهنمامم فلسفتى ال العلرى الرباضيات إهشمامات الكندي مشوعت منها 
اللن سی ن 

ی ا کے ا نا اک 
تطغى على إدراك ىذليل الإسان الوحى النابعة من عمد الرسول 
ها الاي الذي ل ر شام کہ فیہ النلاسفۃ الان ظھروا بعد . لر فیلسوفال 
فت بل كان اول الوصول إسلامين إهنما م الكندي منصبا على دين ال 

إلى الحتیتة عن ط ريق حماس الادیان الأخری یکات فڪر تہ هو الوصول إلى 
کان الط السڪري التبتت مس جو المصادس ومن شنی الدبانات ى المحضارات 
اريسي للكندي عبامة عن خا ديى إسلامى ولكنہ إخللف عن علما. 
و إا خطى خطوة إضافيت خو سنتى ال التىان الڪلامبعدمبتاء في اة 
حماست النلسفت اليوتات ىقا م بإس عمال فڪرة أرسطو وال كانت مفادهاان 
ىإ ن کانت ټدیعملی ع۷ مشاهی فإن مصدر ها الیات وإن‌هد» حرکتال 
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الڪينونت التابنق هي الى حولت الات الى حن کت فتا م الڪندي بطرح فڪرة 
مشاشت أا وهی إن ۷ بد من یجو کنوذت اہنت غير منکن لدا تطح 
اا کک ٠‏ کن اک دی رن اا راف ر وکر نین 
لمل نكرت عن التى ان مك النتطة دام ظهرء انك أ سط وولا إلى 
لڪن هو الثابت ىإ نكل ال غي رات شات بإرادتم اكه ا للق ى الشوء و إقنع بأن 
الفلسغح النتليديت البو دا ية كات “تزف هن انكر على الإطلاق علیہ فإن 
اندي حسب تف ال درست النڪريت لوداي لمكن وصفہ 
حا ىل الثاغر فڪري حتیتی ولکن ہکان ذی اأ رعلی بدایت ا فیلسوفب 
ىي عص» (عص ا عنصم سيحا ول الڪندي ميا فیز رياب احتبتة الدييت ى ال 
الفط ى الرس زرط ف م 6 ضرال دن مار 
للك سنجده بو لف "الد على انات ى اتويت" ى سيرفض ظريت امحدثة 
الم سيت ى الأفلاطوذت الحدثت عن وجود جلت من العتول السمادية (ى هي 
الطريتة الى قعل ها المى سيت سا طبن العتل الكلى أى العتل العاشس النعال 
اتی عل معرفت الإنسان قابلت للحصول ظريت النيض و الإشان) هي أساس 
ينض الكندي هذا قصال ى ييز بن "عل .2 النيض أى الغنوص عن طريق 
الرس" الذي عدت عن طريق الوحي (الوسيلح الوحيدة بن اله ى الإضسان ) ى 
"عرسا البشس "الذي اعحدث إا عن طريق البحث ى الال ى أاسشاج . 
ف ال الوجود ى على عڪس الفلاسفة اللاحتن سيشى الكندي فڪر: 
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خوت الفا معا إل غر عة ن ا لاقي الأ رة جرم اها سان 
الزمان‌ مشاه ضا ی الکن مقاهیت» إذا العا ر مشا ں عدت : حسب تير 
اندي : " اله هو العلت الأو لى الى علت ها الناعلت الى ۷ا فاعل هما المممة الى 
ملم رطا > الم ؤس الل عن لیس ی اص ر بعضہ عض سببا علق" . ی 
واضح‌هنا أن أثى الثتافت الإسلامية واضح يكلام الكندي الذي ل روصل الڪتر 
ا دک رر 
اا ی و ا 
قاقض ينما » غير أن ظاهى النص قد يوحى يعض ااخلاف إذا يعمل العتل 
ل 

ى الليفة اب عنصم با متا بل سيلف الكندي "سات في النلسف ت الأىلى" لهدها إلى 
هي مجم لها طت لوقف النتهاء ى ا منڪلمين من علوم الأىائل (الفلسفة) ى 
الدعوة إلى اس عادة ا ىرد ف علو مالاو ادل من علوم مفيدة . الرسالت مجملها 
تعر دفاعا ما“٬'ٴ“‏ اڪ هو جني لڪھا قر قى إلى 

تسس فه مي ت سيخ النڪ لاطي ڊشڪل واضح 
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دم الرازي ي الفلسفح 
آبر » ڪان ماديڪال ية بصنت کي حزما ى الڪندي يز اليل الذي ظهں بعد 
الذي صف پڪونہ ڏى ڌبام نڪري فض (923 - 864) بڪرالرازي 
مہ فض ی فس الوقت عتلي شی ون ال دینإتحامال 
الخنوصيۃ أى کان نڪ ء اقرب إلى مينافيزيقيالل أمسطو ظر: 
عبامة مادقحيث قال الرازي إن من المسعيل ان يڪون منثا ال ((العا رة 
فض الرازي ابضا فڪرة وای کات مفادھاان ال کن دحت عن كنود 
و إن کاذت تبدی عملي ق۷ مشاهيع فإن مصدم ها الات ور فض ف فس الوقت 
ى النبوة محي اليل علماء الڪلامعن ال 


هي الطريتة الوحيدة للوصول المتطتي كان الرازي متتعا إن الحليل العقلى ى 
علیہ فان الڪٹ ر من ا ؤر خی عد رون الرازي مسلما با لمعن المع فت إلى 
رى الث رین ان كان الإنعطافع الحتيتبة الأىلل حر للمسلمالقلليدي 
ى الفبلسوف كما كان يعرف ق الحضامة اليوذافت . كان ‌الرازي طبيبا فلسفتال 
کان جرا فی مناقشت اليا النڪري ابران باہعا یمدیرا بلسشن یق اريف 
الاي سبتہ ی کان مؤمنا إن الفیلسوف الحتیت ی شد علی تتالیں دی بل عدب 
علي الفڪیر مناى عن اث ر الدين ى كان متشعا إن الإعدماد على الاين غير 
متس لإختلاف الأديان ال مانت ني وجهات النظى حول املق وماهية الحتيتة 
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ر اى الرازي کان نتدا عمتا جدا 
ا اذا كانت الفلسفت لفلسفت الطردتت الوحيدة للوصول إلى لتيتت النتد ى 
ماف مااع ا مت اناس ای الاس السطاء الغ ر قاد رین على ال اڪ اتی هل 
ی هذا بار تامُون للابر ۴8 أهيية هاا النتد ببب كرن النلسفت ن الج 
وها كان مناقضا نهو ما لأمتالإاسلاميت الواحدة والأفڪام ال ىحيت النهومة 
قبل ا جم ولس البعض 
E‏ 


کازاخسان کیا بظیی علی عملت الامایی 
وللفلسفح بصومة عامت یکن لارازي بدا انا ابی من من طح الإنقاد الموجهة 
للإنان الي طالدي رى فائة الفلسفع في تبظيرالياة اليومية النتدعبامةعن 
الفلسفۃ شیتا بعیدا کل البعد عن مسٹوی اسیعاہہ ی در نی ذلك الوع من 
إبرنص محمد المناقشات اي دی عملي ملموس ‌حیاتہ الیومیت . حال 
تضق حجر النجوة تركسنان النيلسوف من (950 - 874) الفامابي 
بعر البعض ادا تی هذا ا لجال حيث حاىل قي الفلسفت السيطى اسل ربن 
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کابہ "آراء آهل ا لدت الناضلۃ" النطرق إلى 
ا ت ی و ا 
نڪر ن اجن ا متا لي عدب ان يڪو ن قائده فيلسوفا عڪي أفلاطون طرج 
وتسيطها اهبح مقرم من قل لادان السیط سو وال عت لجسب قران ال 
. من هده ار حا ول الفا ابی ان بطرح فر تہ حول إن 
کان ہالضبطما حایل أفلاطون ان یوضحہ‌عن صفات قال "ادع عمد الرسول 
علیا یإیصاطا إلى م وحیت الناضل' لتدہتہ حسب تعر الفا ابی من سبط تعالیے 
اسي انال 
هد النظرة إبعد الفا أبى كليا عن مهوم المالق في الفلسفتة اليوذايت الذي كان 
بيدا كل البعد عن هو م الان ال بطو الذي إ عفاطب الإشان یوما 
في تطخ ٳن قرام ا لق لريڪن ام سطوولڪن النامابي ضل ماتيا ج نڪر 
عبها ىا مس عا . إسغخد مالفا ابي فة الشوء اليوذا نة الى كانت خللف عن 
نسب النظر ية اليوذانت فإن النشوء مدأ من اللوحيديت فكرة الخلق ق الديانات 
e‏ أو لبت ابع ولكن سلسلة الشات خض لقواذن طبیعیت حلت ولیست 
: ك حيديت النڪرة حاول النام ابی تطوع هذه إفية لتوانن دوي اى 
مداد للت الأرض للغلق نتال إن الإشان بالغ رمن منشأءعلى هذ 
من أطوام النشو الي بدأت من اللصدم إلى الما العلى إلى الكرآكب 
ی إن الاسان لہ الندہ: بان دزد دل اریت هن الرآکمات من الت ى الشمسں 
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النشو. لي بر جع إلى ا الق الأىلي كان مدا الععليل بالط الا 
عن خلق الإنسان التران لكر 
الڪت رمن الد اسات تعد ر الفا ابی أهم من اسنطاع إيصال ف شرح علوم 
اعطق ہالعیییتء بالمتاہل سنجد أن الفا ہاب ی کان پشغلہ اجس الوحدۃڈں 
ال وحہد فی ظل دول ی إمامات إسلامیت مشر قت فی عہد الدولۃ ا لحمدایٰت > کان 
الفا راب دنطلع لنوحيد الملة عن طريق توحيد انڪ لدلك سنج د عدایل الوحید 
ادل ا کو در ی کا بای ا( هی ای 
ى سنجده ضا , الح بن ا لحڪيمين ا لمڪيمين : أفلاطون ى أرسطو ف كاب 
عدا ول أن ودخ ل العر فان أي الغنوص في منظو منم النڪرية الڪندي عڪس 
فیتبل ظر یت العتول السما میت ى النیض اڪن العرفا ن۷ يحتق عند الفار ابی 
ديجة الس ى الا مل بل ال عرفت ى السعاحة (الصوفيت العرفاة) هى ديجت ال عرف 
عن طریق الرهان . ى كما في ظ ية الإفلاطو يت الحدثت : العتل الىل الواجب 
الوجود داج شيا مع بل فيض وجود» فشكل العتل الثاني فالتا لك حلى 
العتل العاشس التى بعطى اليولى ى الماحة الى تشكل مها العناص الأربعةت 
اا ای افر نالا ی الراب و الان واو را ال 
الواحدۃ فالفلسفۃ تیحٹ ی تتم الحتائق ی الدین ہوا لیات ی اتات التی 
صو تی فوس العام للا هی علبہ الحتيتت » كما توحد الفلسفت مع الشردعة ى 
على غرام تركب الكون ى العالر المديع الناضلة الل كلك عب أن نى 
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يث تق النظا مى السعادة للجم . هذا کان حل النارابی ا متيس من ذڪرة 
ادت الفاضلت لأفلاطون 


للفارابی بیت خاصۃ بین أعمالہ ی عدر الڪناب عدا في كاب امروف عل 
التلسنة الىل » إضافة إلى قاش علماء اللخ ى الكلا ر حورل الكو رمن 
الإشڪاليات ال كانت تعلق أساسا بعلاقت اللخت ى المنطق ى إمڪالية 
ی سرچ اڪ اال عن ن غار اا جملا سی مغهوم 
لاال کسی ا :این ا نارای دات ای دی 
شرح کینيت ڪون ا عرفت بدا من الإحساس فا لیج ربت فالن دک فا رة من ڈے 
وجي النكرة ى ذشاة العلوم بضع الفامابى محل . شأ العلومالعملية ى النظردة 
شو اللغت : فبعد تولد النڪرة عند الإا تاتىالإشامة ثرالنصويت (إخراج 
أصوات معینة) ی من قطوم الأصوات دشا ا لحر یف ی الألناظ (ى عختلف النطق 
الکلات؛ ا د صن الف رال رع فة 
احتة ڪون العبا مات ى الغعاير من دمج الڪلمات ى الألفاظ لنعبر ليس فط 
عن السیاء بل عن العلاقات ال بط يها . الفا ابی هنا ددم اسلوب 
برهانا لیحدد العلاقت بین اللنظ ی المعنی ى وتم أسبتية المعنى على اللنظ (عخالف 
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ا ل ا ای ان م ا ا عل اھ او کی 
السیاق أیضا بترم أن ظامالالناظ (اللغۃ) می عامل اکاة ظا مالأفڪام فی 
الذمن) ىما ظا ما نڪا ق الذمن إا عاو لع خاكاة ظا م الطبيعت ف الخارج 
إضافت إلى ذلك فتد تت نیجتۃ لیل من علاقات ہی الاشیاء النیزداٰت اسوسة 
الناہابی أن مناك ظاہی : ظا م للالناظ عداول عاکاۃ رنیب العلاقۃ ہن المعانی 
الان ام خی من اورا تی ر ف لغ 6 س 
الأشیاء ا لحسیت فی الامج النیزائی . ى من هنا ضر وة فجود علمين :علوم 
اللغت أى عل اللسان الذي بعنى بص ألفاظ اللغت ى علاقاها مع مدل وها ى معاذها 
. ى علا نطق الدي بعنى بارتب العتل للمفاهيرى طرق استاج السليمللتضايا 
من البدهيات أي قواعد الغڪي ر السليم 
دلي ذلك حسب تر تیب الفا ہا بی سحلت جع اللغت ى صو ن الألفاظ من الدخیل ی 
الغریب ٹہ تتدین اللغۃ عن طریق مضع التواعد التی تغط طر ینت کابھا ی ذطتیا 
a el UE‏ 
رافق ذلك مع قطوم للعلو م العملية من قياس م تنيت » ى من فمسيتلوذلك شا 
العلومالتیاسیتالتی عرف بالعلومالطبیعیت »هی العلو مق ضمن ال نهوم 
الأرسطى الذي ينناء الفا ابی أيضا أي علو مالرباضيات ى ا نطق ى لأسلوب 
التباسي | اسنناجي . ضمي ز الطرق اادد للبت : الخطبيت ى الجدليق ى 
السسطايت ى العاليمية (الرياضية) ى أخبرا الرهاضت ى ضح أن ال عرفت التينية 
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للا الاك املعم تم ارق ار ی اول 
فحسب الفامبى : الفلسفت عدب الملت أي الدين أى مصطاح الفارابى شاالشريعة 
ی ا ف ی ل و ا 
التاق الى نوصل غا عن طرين الفاسفة 
اڪن ف بعض أ لكات (ى يتصد هنا حال الأمة الإسلامية) ۷ا تشكل الفلسفة 
ي مر حلت ڪر بل بش ڪل الدين ڊٽڪل مسبق ى من هنا عفص العامض 
دن ايلات الدین ی تا مبلات الفلسفت ی اجب الفلاسفۃ تین التاق بث ددی 
ما تتر ےہ ال ملت لیس ارد متاکات لا ترم الفلسفۃ 


. انال نی ا 
وقاموا کنا بت فلسفه معن طق سيا ستى ال فلك إلى ال اللباضيات ى علرال 
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ا ا ی ی و و ی 
N a NOS ae‏ 
للسعى إلى سعا<ة اتس عن طريق العلومالتى طس النغس "للإطلاع على نة 
اا ار ف ها ھر ا ناخرات ا ی هاا ال ا 
ا واا و ی ی ی و و ین 
علي ابن هاون ال زجاني 
تأثیت سال إخوان الصا بالفلسنت الیوناښت مالفا سیت واهندیق ی کاوا 
بأخذون من کل مذهب بطرف و ڪر لر يناوا على الاطلاق 
ى الإماعیلیین ن طت الأصل الفامابي فشر کت مع نڪ الڪندي ڊنڪ 
بدا من ال کر نی کان نڪر همعن مشا ال ال السمامي للافس فعردها إلى 
تر ای الفس ٹ إلى الماحة الأولی ثم الأجساممی الأفلاك ی العناص عتلث إلى ال 
فڪان فس اسان من مجهت ظر همج زا حیوانی ال بات وا لعادن ی ال 
عند موتمن الس الڪليع الى بدى مها سترجع إلى اله تات يوم المعاد . وال 
ن م العا ف ا ي ‏ ا ا ار ا ات 
كان إخوان الصا على قناعت إن المدف المشترك بن الأددانی .اکر 
النلسغات ال خا لف ھی أن تشہہ الع ہا بتر ما دہ طیعہ الاشمان 
کان ت کابات إخوان الصنا ی۷ز ال مصدم خلاف بین علماء السلا می شل 


ت 


ا لج دل الال حول الإناء ا دمي للجماعت فاعض إعذرهممن تاع 
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ذهب باطنيتواللبعض اض إعإرهممن ناج المدرسة ال ا معز لبت الملرسة 
ولكن إخوان الصا أشسهم زندقةالبعض اض إلى حد و صفهربالالطاد ىال 
قسموا العضویت فی حن کھ إلى ٤‏ مراتب 


ار ی د چ یع وا دا چان 
ویتلمون إلى طبقة رباب الصنان 


من ملڪون الشفتت وال رجت على الأخوان. ىأعضاؤھا ی 


من ملكون التدمة على دن العناد هللاف بال رق واللطف الق دي 
إلى إصلاحہ. ٹل می۷ التوۃ النامو سیت الوا دة بعد لوغ الإضسان الا رعیں 
من العمس» ومون بالنضلاء اكرام وهال لوك مالسلاطین 


اا م ار اا و واو ی 
قوةٍ ا لملڪية الوا دة بعد بلوغ الخمسين من العس» مهي المي دة للصعود ا 
. ملڪوت السماء؛ وإلها يشي الانيا 
aE‏ 
(1037 - 980) ابن سينا مصلت الفلسفة الإسلامية إلى إحدى قممها على دل 


TR N ET 
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حاجت إلى التأقل فلسفة حك ابن سينا إن‌ال . الإفلاطويت الحدثت الفا ابی ف 
بج متغيرات الإمبراطوم ية الإسلامية الذي أصبح فيم ا لبنت بعيد اكل البعد عن 
مطابتت الناابي ىإعثرها أفلاطون صفات قاد المدية الفاضلة الى دعى إلها 

ا ا ی ن ا ل 
الفبلسوف لڪونہ معنمدا على الإتصا ل ال لباس باب عر فة الإیۃ ولکنہ وق فس 
نا ای انا 
دالادلت لوصول إلى ماهیع الطالق منطقی ال عتلبإاسععمال ال آم سطر ڪن 
کی عدیے مسل بل إعٹ راہن سینا اعمال هد الوسائل واجبا عل یکل 
فمن ا لدی بال ڏک ان ابن سينا ړ ڪن عابدا ساط رفڪ ر» من ارات ىال 
ماز ھدا حیث ان هناك مصادے نشی ر الى یفاتہ یھ وق الٹامنت ی الخمسین من 
. بی داعس لإافراطہ یی شب ال 
طرح اہن سینا نڪر تہ ف الإثبات العتلی على وجود الال الى عدب ان تدا 
للوضیح الشجرۃ آ ی۷ ی أعطی مال إنسانحسب م أبہ به رطريتة قب رال 
فکرتہ. فالشجرۃ محسب مال اہن سینا تالف من جس ی جع ں ای راق 
اء یعندما عداو ل الإاسان نھ ےموضوع معین فیجب علیہ تسیر ابلوضو إلى 

هد لحد الوصل إلى جزء غیرقابل نسہہعد را 
للتسمة مسوف ساعد هن الطريتة حسب أي ابن سينا ي الوصول إلى جوهں 
ا مسألت الت قد قرتعتيدها لأسباب خامجية 
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وان کات کدی غا ۷ رک کن ایسا موا اکن رس نال 
مشاهيت فإن مصدمها الات ى إن هده الكينوذة الثابنع هي التى حولت الات إلى 
کلہعبامۃ کرن حر کت ی أضاف اہن سینا بان إن دام اسر الیل معناء انال 
فلن الکو ن لیس بنوضی علیہ فان خلقہ من الاأساس کانت فوضیعن 

منظمت فرج ابن سينا إلى رة سيط الأشياء إلى أجراءها الأولية البسيطة 
غير فڪر تھی الساطۃ ھا حیٹ ان ال الہ لغرض فہمها فتال ان اه فڪر: 

قابلة لاتسی رای ترچ آکں 

E 
الافلاطويح الحدثع عن الفضاءات العشرة اى السماوات العشرة المسلسلة لشي‎ 
الكون التى قصل الإشسان عن اله ىكر على الطبتة الأخيرة اى الجس الرابط‎ 

بن الياة الدنا ى السماء العلى م قال ان هذا ا لجس عبامة عن الوحى 

ال اسل غا و ارا کی ارہ کے کے جرل من 
کابہ ا مشھو کاب الإ ارات حی ٹ کان ھنا ف هدا الکٹاب ترجہ واضح 
کان مدا الڪناب الإشراق وفیہ دک مصطلح الفلسفة ا لمش ةوصح خر 
یی اله رى مدي أعظم لائ في شو المد سة اللكرية الإشراقية على بد 
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اغزاي مالإماعیلین 


ملصق نبل رونا تي عن الغ زالي 


العمق ف اة (1111 - 1058) أب رحامد محمد بن عمد الغزالی بدا 
a |‏ “كان فاسفةوال العقلى ى الطتي النحليل 
الغ زا لی باحتا من الطر| ز الل نع حیث تول وه وق الرا بعت والتلاڈن من عس» إدارة 
ظار ا یکا ن المدف ایی لوزي بداد ادس الظاميت في 
اڪن طموح الا ماعيلي من هدا العيين هوقا م الغزالي بالنصدي للك املك 
الغزالى ل رينوةف عند هد ال غبة الضيقة لوزي السلجوقي حيث أن خث عن 
الیتی المطلق عن طبیعت الخالق دفعہ إلى النعمق ی دست جع المداهب 
e‏ لبحث إلى الإسشناج إن جو اسنات 
لدا رس النڪرية السابتت قد فشلت ق إبات جود الخال ق لحرن ذڪة 
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ا حال ی غر خاضعۃ لتاس من الاساس یأعلن ف کاب "قات النلاستۃ' فشل 
الفلسفت ق إعحاد جوب لطبيعة الخالق صرح إن الفلسفة عب أن تبتى مواضع 
ی الریاضیات ى طب إه نماما ها ق ال مسال التا بل للتباس ى الللاحظت مثل ال 
ى إعد ر الغ زا لي عا ولت الفلاسفت قي دراك شىء غير ابل للإدراك حراس فلكال 
ااا ا ی 
. الا تا کر ی اة السابتت دى سلى 
رای غ ا ر ی الو ای ا 
Sa‏ مز اا کا صا وال 
ا و چ کیک ا ا 
للخروج من هن الأزمت بدأ الغزالي تد رتيا وتنم إن‌هناك . موتبعد ال 
یکن الہ دوش ان ما ادغ رلوس ف ال سد عا 
مدا ا لجانب فإن هناك فصلا واضحا بن ما أسماء "عار الشهادة" ىعار اللڪرت' 
بع الجزء اب لعنوي الغير الفیزياء میتصد بم الجزء الظظاهی ا سوس وا لاضع لتواذن 
الملموس 
اطزء المرئى من قران إسغلص الغ ر الى إلى فڪرة أذ من ا لمعيل تطييق 
الإنمان لفهمطبيعة الجزء ابلعنوي ىعليم فإن الوسيلت المثلى لنه ما ادب الرى حى 
لوصول ای الیتین النصوف خب ان یئ ہی وسا ئل عیر فی زیا یت ی إختام الغزالی طرق 
بوجو الال أشاء الياة بدك من الانظاس إلى مابعد الوت لوصول إلى التيتة . 


172 


دظی الطاب الصوف للغزالى جليا كاب مشحاة الوا من خلال قسبره للات 
ال اشامات اض ب" ی الى تقص على ا ر 
کش ڪا فيا مصباحالمصباح في زجاجة الزجاجة کاڼټا کرک دري وقد من 
شجلا جما e‏ رتوا غ ريت يڪاد زيها بضي. e‏ 
eT‏ اللوم من يشا وضرب الب لٴمتالللتاس مالل يڪل 
دا یکل جسم اله ي علي حیٽ قال الغزالی إن اللوم المتصود هنا بشیر إلى 
المسثير عتلمضيى أخى مثل المشكاة والنجو مى حى العتل ال مشر لن ضوء ال 
قاد علی عبوے حاجز الزمن والفضاء کان الغزالی بتصد بالعتل الست رالعتل 
الاد على البخيل ى النصوس ى إدراك إن ال انب الرىحى يطلب ظرة غر 
حرفیت وغیرفیز ادبت نمیا 
هذه النظرة ألغى الغزالى أي دى للفلسفت ق إا ت اى عدم إثات وجود المالق 
ف الوصول إلى الیتین فلسفتمن خلال طح النڪري بان هكن إ سمال ال 
الڌي وتیل ادل حورل ماهیة ا رة ان کات حسب شل ء حاتت خامج 
طاق اكير المطتى ولكن هذا النص ريح ا لطر ر تكن غاب الفلسفة حيث 
ی ا و ی ر 
إعل ر ابن شد الفلسفۃ اعلی مرانب اللدین 
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N N N MI 
yT 


هو إختلاف (1198 - 1126) ابن شد من الفا قات النا عضت حول 
لہء فق الخغرب فجھات النظی حولم ہن المسلمین ا معاصرین لہ بن وجھۃ ظ 
إعاره الیب من آھالفلاسفۃ ال مسلمین على الإطلاق حیٹ جت أعمالہ إلى 
ارت انڪاءء بشڪل واضح عل کابات على عبریتی ال نيتال 
- 1225) توما س آکرناس ومنھ رادید پودوال المسیحیی الفلاسفۃ 
5) موسی بن ميمون ى (1280 - 1206) ألرت الڪير ى (1274 
نما رل ق‌ابن شد فس (1892 - 1823) ایرنست بان ی (1204 - 
یی الإھنما ممن ال معاصرین لہ حیٹ فضل النیلسوفان المعاصران لہ 
ا ا ا ااي واو و ےت ل 
a.‏ 
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E aa 
ایل اون مف ررد او اا یت إشيبليع كتاضي‎ 
ف دی ن کان ابن شد متٹعا ان ۷ی وجد قاقض علی الإطلاق بن ال‎ 
اڪن باسلو بن علفن وقام حتیتتی إن کاهیا بحتان عن فس ال فلسفتال‎ 
بالرد عل ی کاب قافت الفلاسفۃ للغزالی ف کابہ ال لشہوے "فاضت الھافت' ی اص‎ 
على قدمة الفلسفت بإيصال الإسان إلى اليتي الد ي يتبل الغزالي على عڪس‎ 
انه ال جدل حول مایت‎ . 
بن مردلی فط یع من الاھ 6 ع دعن لمن س‎ 
مغیرها من‌الیاہات باطنیت وال صوفیتی ال عل راللام وهی إن‌الفلسفت ی‎ 
نكري تنكل خطر| على الأهخاص الذين ليس هر التدرة على التڪير‎ 
سوف ينعرض فر[ الفلسفى وان الشخص الغير ال مععمق اى الذي بأخذ بتشرة ال‎ 
لی صر اعات سیت ی فڪر یت تی دي ہہ إلى الشك ی الشنت بد۷ من الیتیں ی‎ 
الو‎ 
ابن ي اولع من أبن شد لنضييق النجوة بين الدين ى الفلسفة طرح‎ 
فی تہ حول افضل وسیل لشسی ر الدین ی الق من مجھت ظ فلسفیۃ ہشد‎ 
فتال إن على اليلسوف التبول يعض الافڪام ال دي ڪي صح نعا قي‎ 
الوصول إلى طبيعت الاق ومن هه الأنڪار‎ 


e 


ال جود 
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داضت اله 
کون الہ فریدا من وعہ 
عدالم الہ 
موتاطیاة بعد ال 
کونخلق اهال 
علی سیل اتال قد کی ان التں ان قا اہن شد برض نڪرت ہآکی قائلاان 
اله قد خلق الكون ولكنہ ل ريوض حكن قر هذا ا ملق ومنى قر هدا الخلق 
ی عتل وھا فان التی ان قد فح الباب علی مصراعیہ للقیلسوف بان عمل ال 
قمت دين لمق في مده النتطت مهدا إعدرابن شد العليل النلسفى منطقال 
الندین ولیس مانا لهو م الدین 
بعد انها. العص الذمي لإ راطو بت الإسلامية ء مڪتا ان تول بش ڪل عام 
اذہ قد ساد دوع من الخمول قي الكت انريم ى الفلسفيع . سادت ق المناطق 
الاسلامیت ہن معظ رالا یساط الد فلسنات اک تاطا ملسنۃ الاشراق 
الى ( الملاصدرا) ى حكمة اللعالين ( حي الدين بن عربي ى السهرىدي) 


نت۱ EL‏ ۰ الصوفيت العبدية الح ن 
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اڪن عورد قصال بالغرب دعل دلء سات الع ڪت الأىرو يت على 
البلدانالإسلامية أعاد من جديد ضر ىة الفڪب ر الفلسفى ى طرح 
. ہیں مفنڪرین کا نوا خا ولون الاجا بت عن سوال سبب ال للف الهضت مغهوے 


سوال النخلف سیسہطی على السا حت النڪر یت ی سہط ی حہ بدایۃ بعض جال 
شیب ی شید ضا ی محمد عبده ی جال الدین الأفغاني : الدین مثل 
شبلى : إضافت ارين أك علماية أهبهم فاع الطهطاوي ى أرسلان 
ى سیق هدا السو ال مطر وجا ببب فشل احا ىكات . ساطع ا لحصري » ميل 
و ا ی ا 
E E TE‏ 
. ماذا خسس العالر يخلف المسلمین کا أو ا لحسن الندىي فمتلاسيؤلف 
لڪ نکل هن الها ګت ڪن ان تول اغا كانت تدر جني 
خاصۃ آکی منھا عاى ۷ت فلسنيۃ عميقة النڪ السياسي عامت ى الڪ إطام 
ا لمال :فا یی وجرد وما ھی ما هیب ؟ ن لاض انقو ا 
. تعاني مت نما من مشڪلت جود حيتت ى مش ڪلم ٳثات ذات 
النادة للم العصوم المحديدت هي الفلسفية لفلسفيۃ ہما تڪرن إحدی ا ای ات 
الي صاع معظ رفڪ ء تتر يا بشڪل قصائد مد إقبال ربع الشاع المڪ 
إضافت لبعض اضرا ت فى انك السياسي . ى الأمديت النارسية باللغان 
. خدید الک الإسلامی الإسلامی »ی کاب فیدل من دوعہ د عی 
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حا ىكات إعادة قرا الراث 
غ N SS‏ 
عا یکات ج دیل جل سوال النہضۃ ال مطی ںہ دائما ا فاا هاا 
بغت إعحاد إعادة راء الزات الإاسلام O‏ 
حلول للس‌ال العصی عن ال محل . قد یری البعض تی هد احا یکت اہب لاعطا. 
الڪ العلمانی الغربی جدیم راثت إسلامیت ی بالنالي إعطاء الڪ الخربي 
ا ا و ا 
۷سنجداء حلول حتیتیت ی لیس مید تلنیق ی ذلك من وح المت ضفسھا یٹ 
. ڪون النهضت منا بعت لج دها المحضا 
إحدی اهری آوائل هڏ الجاب ڪون مشر یع عابں ال جابري الذي بدأ من 
نتدالعتل اواد yS‏ 
الذي تالف من أبعت أجزاء : تڪوين العتل العربي ء بيت العتل العربي » العربي 
العقل السياسى العربي »ى أخير العتل الأخلاقي العربى . با لجل سيحاول 
ى دفو بار وغد : 
فی المزء الأول سيد رس ظر وف تشكيل العتل الع بى ى الأظمة النكرية الى 
ڪلم » رواج فی امز التانى لينا حماست النظمة الك ريت الثلات الى 
ی سیسمس الجا بي تی الرهان ی العرفان ی ايان : حددها ي اجزء الأول 
خلیل البنى ى الإشڪاليات ق هك الأظمت المع فيت ى صداماقا النڪردت ى 
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السياسيت ميحيزا دما للنظا مال رهاني (ى مو بشڪل أساسى الك الفلسفى 
الأ زف تتدي رامش ىع البرهاني ابن شد اليوداني خديدا الارسعلي) معارا 
ف الحضامة العيية كن هذا المشرىع الإ رمان لر يكب ل النجاح ف الأرض 
الإسلامیۃ اکنہ سینا تتدمہ تی الیب الدین سینتبلون فک ابن شد یھو 
نڪ أرسطي أصيل 
الأهبية الاساسيع مشر مع ا ڄابري سنڪون في نم سيڪون شر|مة تشعل هله 
الساحت النكريت ى النتديت في قر|ء الترات الفلسفى الإسلامى »ى سيعرض 
ا طبري لر دید مر کافت ا خاهات» فا اھات العلماښت سیعذ رون أن 
au EEN ERE ue E‏ 
. ہن شد عدا ول فتط أن يبت النظا مالأ رسطى أي الك الغربى 
اڪن دمشق قي جوم ج طرایشي سیڪلہ دد تد العقل العربي 
اة تان رك عد ا جن رن ا ریس رذعل اربق 
يڪن سوی متلدا سط وی شام حا جيدا نڪا ی لیس لہ ف الإجداع 
ددد المھج نی الأساسیۃ سٹون ی کابہ طہ عبد الرجن صیب . اول 
إصلاحالعقل في الفيلسوف النوضسي بعنوان للمرزهقي سظه أيضا دراسة 
جات للف ریه می ا را من ال مرا ف كاب الالمة رة 
المیزوقی عدا ول سم ق وطج يوضح بم حركات انك تي ظل العافت : الحلي 
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الإسلاميت ى كيف أئرت على الك اليرداني س الفلسفة البوذاية . بع را مر زوقي 
من اللي أمما مإ -خازه ف إطام الثتافع العية الإسلامية هو خر مهوم 
ااا ا ی ع دا می س ع ا عا او امار 
ىال عاف من مياضيات ى فلك ى ميڪانك . فواقعية الكلى ف إطا الفلسفة 
الأفلاطو ديت اى الأمسطيت خعل نائج النلسفت حقائق واقعي ت۷ شك فا ى بالنالي 
الفلسفت كانت جامدة غي ر قابلة للغطوي . كن عازج ربت تعتيل العلومالنغليع 
آي و ضعها فی إطام قوادن » ى ربت تيل العلومالفلسغية النڪر ية الپوذاضت ى 
تجا قر فڪك ترم ديا فڪرة واقعيت الڪلى النظريت ى العمليت : هدا 
»ڪن ابن سينا ى الغزالى القڪيك سين ريد ايت عن طرق نقد سيوم دہ 
او و ا ن ی 
هد الافڪاے ستز سر صومة مغاية ماما عن موذج الجا بي الدي دن الغزالى 
ی ابن سینا معرا باهم من أنصام ى ناشري المت الع فان (العتل ال مستتيل) » 
فپ اسای ن السا الةو فو الز تي كا ساط خد 
کیرا ما کان بعد ر جرد فتیہ حنبلی سلف منعصب . س ها سيڪ ون مشر دا ٿي 
هان البظردت 
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الاضا س ورا جع 
التران الڪریر 
اماس ی 


- أن الأ عزالدین بوا لحن علي بن ابي الڪر م الشيباني ( تە 6ھ /32د1م) . 
١-الڪاملي‏ ناريخ جح )۸( م ا (التاهرة ۷.ت) : 


اكناب الاه ق لن الا كم خی عد اتا دس اجن طلا ت دا الك 
الخدت (مصء ۹۳٦۱۹م)‏ . 
-- انوي جال الدب معد ال‌حی رین الحسن (ت ۱۲۷۰/۵۷۷۲ 
۳ طبتات الشافعیت» ج (۱۰۲)ء دام لڪلب العلمیت» ط۱» (دریت» ۱۹۸۷م) . 
- ا صبهاني» محمد باق اب لوسوي الخواساري ( ت۷ .تھ / ۷ . تم). 


رو‌ضات الجحات تی اسا ماغل مط ر ا سدوا کن ۹۴ : 
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- الأصنهانيء الفح بن علي بن محمد البنداري (ت 643ھ /45د1م) . 
0۵ - تاریخ دول السا ی و لنش اغا النراث ث العربي» د اے الفاق اطدددۃ ط۲ 


(ډاریت» ۷م . 


- الأصنهانيء عماد الدین (ت 7و5 /1200م) . 
6 خددة التص جر ددة العص . 


- قسرالعراقي» جت حتتہ عمد فجت الأثري مطبعة اجج العلمي العراقيء (بغدا 
55م{ . 

- قسرالشای حتتہ د . شري نبصل المطبعتة اما شیت» جه («مشق؛ 1955م)» جد 
(«مسشق» 1959 ) . 

- مچ جو حتتہ یش حہ عمد فجت الاري» داس المت للطباعت. (بخداد» 1976ر) . 

اسسا ارق‌الشاميء اتسر ادل ختیق ر مضان شلش ط۱ ریت ۱۹۷۱م) . 


- أن فاضي اهي الرکات کمال الد عبد الجن بن عمد ( ت577ھ /1181م) . 
۸- زهت ا لابا ف طبقات الدباء» ختيق عمد أب والفضل ابر اهي دام الك العربيء 


(التاهة ۱۹۹۸م) . 


- ابن الأب صان الدین عمد (تو65ھ /60دام) . 
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٠-مشيخة‏ النعال البغدادي ختيق ناجي معروف وجشام عواد» مطبعة اجمع العلمى 


العراقي» (یخداد» ۱۹۷۰م) . 


- اليخاري» محمد بن اماعیل اب و عبد اک ( ت256ھ /870ر) . 
۰-صحیح البخاري» دام النکی» (بیریت/٩۱۹۸م)‏ . 


- ہررانء عبد التادے النعیمی ( ت46٤ھ‏ /8دوعر) . 
۱ هدیب تاربخ دمشق الکیر, دام ایس (بروت ۱۹۷۹م) . 


البغداديء اماعیل باشا (ت1339ھ/20دو1م) 
ا هدن الحا ن د اعا الو فن ناتا اعفن دا ادلی لرک زروت 


۱م . 


اليهتيء أجل ق الحس علي بن موسی ( ت458ھ /1065م) 
۳-سنن اليهتى الحبرى حتبق عبد التادم عطاء دام البازء (محة الك مة/ 


م/م . 
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- از مدي» عمد بن عيسى أب وعيسى السلمي (ت 279د /853ر) . 


(التاهر۱۹۹۹/5م) . 
- اڪن نري بردي مال الن اي لاسن الاتابڪي 


(ت 874ھ /1469م) . 


اللابيء (التاهرة ۹۳0 ام »> جا واس اساب ار التس ما لدبي 
(التاهة ۱۹۳۹م) . 
١ال‏ مهل الصاف وال مون بعد الواف» ختيق أجد رسف جانيء التس ادبي مطبعة 


دام الكنب المت (التاهرة ١٥۹٠م)‏ . 


ا الجزہي» ٹمس الدین 0 ا لخر عمد بن عمد (ت833ھ/ودوام) . 


۷- غات النهادق ق طبتات التراء عنی بنسسء ج سار اسه ج“ دا اكب العلميت 


ط۱-» ریت ۷.ت) . 


- ابن ال جوزي اب و ارچ عبد الجن بن علي ( ت597ھ /1200م) . 
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۸- انرق تاربخ الوك ط۸ ج۸ ان ادلی ۹ ھ)› ج °“ الد 


۸ ھ) . 


- حاجی» خلینت (ت 1067ھ /1656م) . 
۹- كشن الظنون‌عن اسامى الڪلب والفنون» دام العلو م الخدت (رىت» ۷ .ت) . 


ج الحسنيء ا بک بن هداد (ت 101ھ /1605م) . 


۷۱م . 


- اقوت الحموي» شهاب الدین اب و عبد ا اقوت بن عبد أ (626ھ/28دکم) . 
۱-معج ما لدبا ج (۰۰۱۱۰۱۳ BE a‏ الطبعة ألخيرة (مص» 


e 
۲-معج ر البلدان محا ۰دا صادس» (ببریت / ۹۹۵ م( ¢ مج (۲۰۷)۸)» صححہ‎ 


- الحبلی ابی الفلاح عبد الجی بن العماد ( ت089ھ /1687م) . 
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E E OE ۳‏ جا داس الگنب لملم (باریت» 
eh‏ 


- الخطيب البخداديء الحا فظ أب ر بک اجد بن على ( ت463ھ /70٥جم)‏ . 


- ابن خلدینء عبد الجن بن عمد ( ت808ھ /1405م) . 


ا غاڪان ٹمس الدین ابر العباس اجد بن محمد (ت681ھ/1282م) . 
٦۔وفیات‏ ا کیان واناء آماء الزمان حتتہ یعلق علی حواشیہ ووضع فھارسہ عمد 
مح الدین عبد اميد ج مطح السعادة (التاهرة ۷.ت)ء ج (1»› (١‏ ط۱ 


مطبعت السعادة (مص» ۱۹۸٤‏ م) . 


- الداىدي» الحافظ تمس ادن عمد بن علي بن أجد (ت4ووھ/1538م) . 
۷اطات انسر ہاجعہ لحنت من العلماء دا الڪنب العلميت ط۸ (داریت» 


۳م . 
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- ابن الدبيٹيء الحافظ ابي عبد ا عمد بن سعید ( ت637ھ /1239م) . 


السلام (بخدادء ٤۱۹۷م)ء‏ مج۲ء دام الیشید) (بغدادء ۱۹۷۹م) . 

- ابن‌الدمان» ابواشج میدب الدین عبد اله بن اسعد اللوصلي ( ت581ھ /1185م) . 

۹ -دیوان‌ابن ٠‏ الدهان حتتہواعل تڪملنہ عبد ا ال جبوري» مطبعت ارت 
(یخدا٥)۸٦۱۹م)‏ . 

- الاهيء ا لجا فظ تمس الدین عمد بن اححد ( ت748ھ /1347م) . 

۰ دیل اس ء مؤسسة ا#اعلمى للمطبوعات» (داریت» 9۵م 

سیر اعلا مالبلاء ج (۱۲۰۱۲)ء اعشی ہہ محمد بن عبادي بن عبد الحلیہ دا الیان 
ا لحددث, ط١‏ (التاهرة ۰۳٠۰٠۲م)‏ . 

-العب رق خبرمن عبر ج>» ختبق صلا الدين المنجد» سلسلة تصدرها زام 


لار شاد ا لذاءء (الکودت ۳٦۱۹م)‏ . 
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۲ال مختص اداج الیہ من تاریخ الحافظ ابی عبد الہ عمد بن سعید بن عمد أبن 
الديڻي» مج۲» ختبق مصطنی جواد» مطبعت الزمان (بغداد ۱۹۹۴م)» مج 
مطبعة ابجع العلمی العراقيء (بغدادء ١۹۷٠م)‏ . 

٤-تا‏ ريخ اسلاس ختبق عمس عبد السلا متدمسي» دا الكداب العربي ط١‏ 
(ډاریت» ۱۹۹۸م) . 

٥۔-معر‏ فت التر|ء ابا علی الطبتات وا عصاےء حتتہ وفھںسہ وعلق علیہ محمد 
سید جاد الحی» ط١‏ (التاهرة ۷٦۱۹م)‏ . 

تد کرۃالحناظ جے دام احیاء العربي 0۱1۱۷7« )¥ (VV J.‏ . 


۷-الشسیر ی اللمفس رین » مطبعت داس المت » ط۱ »( روت » ۱۹۸۷ ) 
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- الرایندي» عمد بن علي ی سلیمان (توو5ھ/1202م) . 
۸-راحة الصدعم ايت السرعس» نتلم الى العريت» ابر اهي مأمين الشوا مربي عبد انعر 
ا ی ی و ی ی کن 


0 


الشواربیء» (التاهرة ۰م . 


ابن رجب» زدن ادن ابوالشج عبك الجن ہن ات الان أجمد البغدادي الحبلي 
( ت795ھ / 1392م) . 
لدل کش طبتات الحنابلت جا SEE‏ س طبعہ ص ححیہ»› من ال النتيء» 


مطعم الست كمد (التاهرة ۹٥۲‏ 
- سبطبن ال جوزي تمس الدین أب وا لظ يوسف بن قزاىغلي ( ت654ھ /1256م) . 
٠مس‏ اة الز مان ف تاریخ الاعیان ج۸ ق٠‏ ط١‏ مطبعت دائرة ا لعاف العثمايِت» 


حیدس آبادء (ال۵کن» ٠۹۰۲‏ ) . 


ج السبڪيء تاج الدین اب وص عبد الوهاب بن علي بن عبد الڪاقي ( ت771ھ /1369م) . 


(رىت» ۷.ت) . 
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- السمعانيء اامامابي سعد عبد الڪريرين محمد بن منصوم اللميمي 
( ت562ھ /1166م) . 


اتا سا لی غد هعس الباریدي» داس اا ط١‏ (ډریت» ۹A۸‏ ام 4 
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- السلاميء ابي ابعال بن ای ( ت774ھ /1372م) . 
۳ تاربخ علماء نان الاس اب الختا ذدل على تاریخ ابن اا صححہ 


فلو على حابر عاس ااي الدار الرية روات روت 


م( 


- السيوطيء الحا فظ جلالالدین عبد الجن ابن ابي پڪ ( ت911ھ /1505م) . 

اا ا اا ج ف ر ا ا ف ا 
سی الا الل ی یش 8 ط۷ ی کی 

. طبقات الحناظ ختیق علی عمد عس» ط۱ .س ۳م‎ ٥ 

ك - اتتا نق علو مال اء > (ډرىت ۷ (O:‏ 

- ابرشامت» شاب الدین عبد الجن بن | ماعیل ال متدسي ( ت665ھ /1266م) . 

۷ الروضن ق خا ادوا لوبت فالصلا O ES‏ 


حلمى مد أحجد» مطبعت لنت النأليف والرجة والنشس (التاهىة ١٥۹٠م).‏ 


. اف شداد» غاد الد ( ت632ھ /1234م) . 
۸-سیرة صلا الدینء یل ال اھ و ا رھ ن 
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- ابن شدادء عزالدين بی عبد ا عمد بن على بن ںاھی ے(684ھ/285٤م)‏ . 


۳م . 


- بن حنبل » أحجد (ت کودھ/ 855 م) . 


- ابن الصا برنيء جال الین حامل عمد بن علي مودي ( ت680ھ /1281م) . 

١-تكملةآكمال‏ ا كمال ختيق مصطفى جواد» مطبعة ابجمع العلمي العراقي» 
(بخداد» ۷٥۱۹م)‏ . 

- الصندي» صلاحالدین خلیل بن أك ( ت764ھ /1362م) . 

۲- ڪت الي ماني نكت العميان» وقف على طبعہ» أحد رّكى بك المطبعة 
المالیت» (مص» ۱۹۱۱م) . 

۴-الواق بالوفیات» 

le —‏ ناء شالت ډار اش فرادز شناین طت (فشنا دن 1962( .۰ 


- جو اعشاء س دددےدنخ مطبعت اما شت (2مسق» 1953( : 
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- جه مطبعت اطاشمیت («مشق» 59وم) . 


- ابن طولونء مس الدین (تدووھ/546تم) . 


مطبوعات اجب العلمي العربي» (دمشق»۷.ت) . 


- ابن العدی کمال الدین اب ر الت اس رعس ( ت660ھ /61دتم) . 

دب الطاب ا روع علب ار يقلن ل علي س و نة اة الا رمح 
ال ر کت ام ا 

زب د حلب ف تاریخ حلب حتتہ ووضع فھرسہ‌سامي الدهان (دمشق 


۸م{ . 
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- اسای ابوا لتاس ہین الحسن بن هبت ا (ٿت 571ھ /1175م) . 


الڪاب العلميء (سخت مصوعة على فرص مدمج)» (2مسق» ۹۹۷ ام 8 


- اب والفداء عماد اماعیل بن محمد بن عس ( ت732ھ /1331م) . 
0۸ تتو رالبلدانء اعشاء وتصحیح ردنودی ااا ماك کوکن دنسلان: طبخ کاش 


لطاع اساطافة ارش ANN:‏ . 
۵۹ المخنص ق أخا الس دا م اكاب اللبنانيء» (داریت» ۹1۰ ام : 


- ابن الفراتء داص الدین عمد بن عبد ال حیے( ت404/807 م) . 


۰-تا رپچ اہن الفی ات عنی ڊٹحریں صہ دشر حسن عمد الشماع (البصة ۱۹۹۷م) . 


- ابن الفوطي »كمال الدين ابو الفضل عبد الرزاق بن تاج الدين أجد الشيباني الخبلي 
( تد 7ھ |1323( : 


الك › (حمسة » ۱۹٩۰٩‏ > حا ق . 
و 


- النيرىز أبادي جد الدین عمد بن دعوب ( ت817ھ /1414م) . 
ا الا موس الط داس النڪء» (ډریت» ۷.ت) 
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- ا قاضي شهبت» ددس الد ( ت874ھ /1469م) . 
ك کب لامرون الم الور ن عرد ابن ا كاب 


الجددد» (دریت» ۱۹۷۱ م) . 


- اف قاضي شهبت» ني ادن كادي ( ت851ھ /1447م) . 
٤‏ طبقات الحا واللغ ودن نيق سن عياض» مطبعة التعمان» (الجحف ٤۱۹۷م)‏ . 


ابن قطلویغاء الشيخ ابي العدل رن الد قاسم( ت879 /1474م) 1 
8 تاج الزاجمقي طبتات الضت مطبعة العانیء» (یغداد» ۲٦۱۹م)‏ . 


- التنطيء جال الدین ابي الحسن علي بن ډوسف (ت 646ھ /26د1م) . 
١-اناء‏ الرواة على اناه اليحاةء ختيق» مد اب رالنضل ابراهي مج مطبعة دام الكدب 


المصردت» (التاهرةء ۲٥۹٠م)‏ . 


= ای التلاسيء ابي بعلي جر (ت 555ھ /1160م) . 
۷ دیل تاریخ دمشق» مطبعة السوعان: (ډروت/ ۸/۹۰۸م 


- الڪٺيء محمد بن أجل ن 4 (ت 764هت/1362م) . 


1۸ عبون النوا ریخ تن تل استاس ديلت عبك المنع داید جا وشا 


لاطباعت, (بغدادء ۱۹۷۷م) . 
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Ny 
. اہن کیں ابوالفداء ا لحافظاماعيل بن عس الدمشقتي ( ت774ھ /1372م)‎ - 
۰-البدایت والنھایت ق التا ریخ ج۲٠ طبع السعاةة (مص »>۷ .ت):‎ 
. )م۱۰٥۸/ھ‎ ٤٥۰ الاىردي» ابرا لحن علي بن عمد بن حبيب البصي البغخدادي (ت‎ 
. مال لطايت وال دات الدديت» دام الڪلب العلميت» (رىت» ۷ .ت)‎ اڪحالا-١‎ 
ابن المسوف» شرف الدين ابي البركات الب ارك بن امحد اللغميالارملي‎ - 


( ت637ھ /1239م) . 
۲ تاربخ ابل لی (باهت البلل اين ممن د2 من اوھاکل): تق سامي 


ہایس ىزاس التافت SSE‏ ¢ شاک ۱۹۸°م . 


- المندري» زكي الدين أب ر عمد عبد العظيمعبد التوي ( ت656ھ /1258م) . 
٣-الڪہلت‏ لوفیات النتلہء مج « حنتہ وعلق کاس E‏ عواد مع یف» ا 


ہداب (الیحت» ۱۹۹۸م] . 


- ابن منظوے» جال الدین عمد بن مکی ما لنصاري ( ت711ھ /×توار) . 
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۷ .ت)» ج۲» تصحیح آمین محمد عبد الوهاب وعمد صادق العييدي دام احیاء 


الر اٹ العیبی» ط٣‏ (داریت ۱۹۹۹م) . 


- النعیمیء عبد التادے عمد (ت ۹۲۷ھ /۲۰٥٠م)‏ . 
-الدا رس ف تاریخ المدا رس ختبق جع الحسن» ج١‏ جا مطبعة الزقي» 


(2مشق»› ۱۹٤۸‏ م) . 


- التیسا جو ري» مښتل د بن الحجاج ( ت261ھ /874ر) . 
۷۹ صحیح مسل دام اب لفت (ډریت/ه و 1( 


- ابن واصل» جال الدین عمد بن سا( ت697ھ /7ودام) : 
¥ الڪرىب ق اخا و ایوا ی غ م و 


لوا وال ل اال اا ا ا 


(التاهرة ۱۹0۲م( 


- ابن الور دي» زین الدین عس ( ت749ھ / 1348م) . 
۸ - تاریخ بن الور دي ج المطبعت الیدریت (النحت ۹٩۱۹م)‏ . 
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- الیانغی اہو محمد عبد الہ بن اا ای مبان ( ت768ھ /1366م) . 


۹- م اة الجنان ىعبرة البتظان ي معرفت ما عط رمن حوادث الزمان» مؤسسة العلمى 


0 


للمطبوعات» ط» (دډروت» ۹۷۰ ام 


. ویں الصوري 
۰- تاریخ ایتا فا ال و سای ای و کی 


د 


ریت ۲۰۰۳ م) 


ب- ا رجو الع ریت دا معریت: 


ت ایت 
۱-الحریب الصلیییت» لہ الى الع ریت السید البازالعربیء دام اله ضة ايت ط۷ 


(دریت» ۷ .ت) . 


. اماعیل» څمود 
تاريخ الحضاة العرية ااسلامیت» مطاج التں» ط ۲» (الحریت) ۱۹۹۰م) . 


- الاعظمي» جمدي 


۹م . 
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A‏ - صحیح وضعیف |- E‏ دا لڪنتا لاسا صدا س ا کیل 


(سخة مصومة على )٥«‏ 1 


- امین» حسین 
٥‏ تاربخ العراق ق العص السلجوقىء» طا ا ي 


> اب رددے» شاک ا 


- بدیي» آل اجد . 
۷ الا العقلیة قعص الجر وب الصلية مص والشان مطبعة الهضة (مص: 


eks 
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- راہ وشح . 


LAY) 


- ووا ل 
۸۹- تاریخ الدب العربي» دتلہ ا لی العریت د . یعتوب بک یر اجعت د . رمضان عبد 
الوب داے ال لعارف .م ۱۹۷۷م) ۔ 


. الڪرييء مود داسین اجد 
۰-ا ۷ی ویون ی تما ل الشا مواج زی مطبعت دام ال‌شید» (بغدادء ۱۹۸۱م) . 


چ الجلى ام رادرس. 
۱-موسوعت اعلام اب لوصل» یح الداء لطاع (الموصل» ج 1( . 


- جواد» مصطفی 
الحمید العلوجیء دام اریت للطباعت (بخداد» ۱۹۷۰م) . 


- حسن»› جا رای این 
۴ النظ را ۷سلامیت» مطبعت لحنت النالیف وال رجت والشی» ط ۲ء (التاهة ۹۹٠م)‏ . 
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- حسنیں» عمد عبد النعیر۔ 


-سلاجتت اران والع اق مطبعت‌السعاحة ط۲ (التاهرة ۱۹۷۰م) . 


- حزةء عبد اللطيف. 
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- الحميدةء سا محمد 
TEE N E O E‏ 


(بغدادء ۱۹۹۰م) . 


- حڪمت» حسين دوس . 
۷-المحدیٹت الضعیف فوا لموضوع» مطبعت الوادت ط۱ (بخدادء ٩۱۹۹م)‏ . 


۸-اعلا مالبلا بنا ریخ حلب الشهباء» الطبعت العلمیت» ط۱ (حلب ۱۹۲۶م) . 


ے خلیل» عماف ادن 
۹-عماد الدين زنڪيء» مطبعت الزهر|ء المحديت» (اللوصل ٤٠٠۲م)‏ . 


و ۱- اعلام الع ربق العلو مو انون الإطعتة العلميت ج (البحف ۹ م)» ج۲» 


فف ار طا (اليحت» ۹17 ام ٤‏ 


5 


اديوه جي» سعيد . 


۰١‏ ١-ال‏ موص لق العهد الاتابڪى» ب (يغدان» ۹0۸م 
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چ 


چ 


Oo 


کے 


< 


ر ا 
۰-الشطاے والعیا ہین قارات ك العربیء؛ AAA oY)‏ 


رشیمان» سبفینس . 
۰ - اخ امروب الاه لوال ی العربي ال بازالعرنی دا ا ط۸ (داریت» 
۸م{ . 


ط» CD‏ ب 


-١ :‏ تاریخ اللاب العربی» فاا خط دا ت 


ل 


۰ مخنص تا بچ الطب الع بی دام لحرت للطباعت» (بغداد ١۱۹۸م)‏ . 


محمد زغلول. 
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> 


۰-الشع العر|قی ق الترن السادس المجیي» دا ال‌شید» (بغدادء ۱۹۸۰م) . 


ج الطاهی» على جوا . 
١-الشعس‏ العربي ق العراق مبلا العجم دام الر ادد العربی» ط» (ډاریت» ۹9۵م 


ھے 


- عاشوم» سعید عبد الفناح. 
٠-ال‏ مركت الصليست» دا الكنب ط۲ (التاهىة ١۱۹۷م)‏ . 


= غاس اختان: 

١-تا‏ يخ بلاد الشا مق عد اكيت والابويين مطبعتة ال جامعة الار ديت 
(عمان» ۱۹۹۸م) . 

۲-النقہ ااسلامی وم شیع لتا ون الم دیی ال موحد ق البلاد العربیت مطبعت جن 


البيانالعربيء ا ۹710٥‏ ام : 


- عبد الحمید» سن . 


۴-تطوم تسیر التی‌آنء بیت الحڪمت» (بغداد» ۷ .ت) . 
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> فریخ» عمں . 
٤-تا‏ ریخ الدب العربی» دام العل ر للملادین ط ۲-۱ یریت ۱۹۸٤-۱۹۷۹‏ م) . 


النضلى عد اهادي 
٠-التر|‏ ءات الت اذٰت تاربخ متعریف دام التلر (یروت ۱۹۸۰م) . 


- قاس قاسرعبدة. 

۹-ماهیت ا حوب الصلیيت (الکوت) ۹۹۰٠م)‏ 

-التیس» صاخ سلیمان 

۷-تا ریخ الم وصل» ج١‏ الطبعة السلفية» ( مص ۱۹۲۲م)» ج۲ الاطبعةت 
اڪاو للڪيت» (ریت» ۱۹۲۸ م) . 


- التمي»عباس. 
۸-الکن وا لتاب ا للطبعت ا لیدبت ط٣‏ (النجفے ۱۹۹۹ م) . 


ج ا 


۹-معج رالۇ لفن مطبعت الزقی» («مشق» ۷٥۱۹م)‏ . 


. کي محمد علي . 
۰- خط8 الشام مطبعت الرقی» (دمشق» ٩۱۹۲م)‏ . 
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- مؤس» حسیان . 


8ال غر را غاه اض دق لش د اة اطا ي لتا هة 


۹ م) . 


اکا اق امن الرد: 
ا لاء SE‏ او ا I)‏ 


= مصطنی» و 8 
۲۳ ١-الناريخ‏ العربى فا م خرن دا لعل رللملادن مج (ډاریت» ۱۹۷۹ م) . 


4۸م . 


مصطفی « آبی‌اهیری أاخرىن 


ا مح چ رالو غ داس الدعر؟ء (اسطنبرلء 0۹4٩‏ : 


الي اة السیاسیت ق بلاد الشا خلال عص الناطمین (۷-۴۰۹٦ه/۱۱۹۹-‏ 


۱م( داس الست للطباعت ط ١ء‏ (یخدادء ۹٦۱۹۷م)‏ . 


۷-الوطن ابي والغزى الصليي» مطبعت جامعت ال موصل» (ا م وصل» ۱۹۸۱م) . 
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محر یف» اجي ن 
۸-عر و بت العلماء امس و ہین الی البلدان الاعجمیۃ ق بلاد الںں موا زی دشھرزوہ 


واف یجان دام المت للطباعت (مغداد ۱۹۷۸م) . 


۹-|اعلا م التا ریخ اغ رافیاء می سست الراث العربی» (بروت ۱۹۹۰ م) . 
۰-ال ؤر خو ن الدمشتيون من التى ن الت الت الى غادة الترن العاشس امجري» مطبعت 


ر ر ھر 


موسی» حمد دوست . 
۹-الفتہااسلامی» مطا ج دام اكب العربيء» ط۲» (یخدادء ٩٥۱۹م)‏ . 


- الوردي» على 


* 


۲ات من تاریخ العراق الحدیث A. Y)‏ 


۳۴-الدولت السلجوقیت ق عد اللطان سنج › طا (التاهرة ¢ 1( ۰ 
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ج-الرسائ لا ممیت دا لاطا ریح: 


الحا العلمیق ف مس ق عد دالا بود SN a‏ 


ا د وید اه ی ر او ی ن و و ع ا ا ر 


۵م . 


- جرجیس» مھا سعید . 
٠-الدىم‏ النعليمي لاسن العامة ف ا رصل من لرن اخا س الى فابة‌الترن السا 


اهجري» ا اچ و ا (جامعت ال موصل» 


م 


عفص اخ فة المسا قد اه قف 8 اة ی اط رة 
وکو غر را مفو ال کی کاب خا ا ل ی 

- خلف» غاهمعبداک. 

E O EO I E 


ممست الى کیت داب (جامعت الم وضل» ۱۹۹۰م)] : 


208 


سلطان» سلطان جبر. 

۸-الدیم السیاسی للعلماء الم سلمین | بان ا لحریب الصلیییۃ (1۹۰-4۹۰ه/۹۹١۱-‏ 
ع یو کور ا وی ن کب وا 
اللو 

> الصباخ لاء عزالدین. 

۹-الىحلات العلمية بين ا مخرب والمشرق حنى الت ن الساج امجري» اطرىحة 
د کر ر یا م ای کے ود ت چام رصل ا 

چھ ود ا ناین اھا س ف باد السار مض اط ر وة د کوس از وة 
ا ہداب اخامت سلاد ۹م 

د-الدیر بات : 


- اجد» رمضان. 
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O E‏ جاء فی تاریخ دمشق بن 
سای )شت مرف دد بنا سے افا لونک ریس کا غا مرغلی 
DS‏ ا سای طخ اسا ¢ («مسق» ۹7۹ ام 

- اجد» عبد الجباے‌حامد. 

ا مجري/ النانى عش ال ميلادي)ء جلت اداب الرافدين العدد۸ كيت لداب 
جامعت ال موصل» (ا م وصل ۱۹۸۸م) . 

ج البطاےء أمنثي . 

۴ الع یری سق ق ار ناساس ری )حت س ت غلم داب 
الرافدین» العد د۱۱ کلیت داب جامعت الل وصل» (الموصل» ۱۹۷۹م) . 

- جحاء فردد . 

EE EE E ET 


( ا مسی» ۹۷۹) : 
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E O RO E NE EE 
GD 

یما دی میس ق ی ا ا چ یس ا 
عاممرعلی ۷ة ابن عساک» فطخ اا « (2مسق» ۹۹ ام( 

- داید دیلہ عبد انعر 

aN gE EEE 
. )م٠۹۹۰ ی ارات العربي» مطبعة النعلی مالعا لی (الموصل‎ 

مر ا رد 

۸-(النعلیم ق ظل الدی لن از يت مالا ية ق الشام)» خث منشوم ي حلت اداب 


الراندن» اخ کے ااب جامعت ال موصل» (الموصل» ۹7۹ ام 
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۸ -(لمياة ا دی تق الت ری السادس فالسا چ امج دین)» حت منشوے ق موسوعت 


امرض ۱۹۹۲س) : 


-تفایي» عبد التادس . 

E E N E 
» سی ۱۹۷۹ م)‎ ( 

- الزيدي» کاصدیاس. 

۹-(علوممالفتہ)» خث منشوے ف موسوعت ال موصل المحضاربت» ط۰۱ مح٣ء‏ دام الکلب 
للطباعت واش جامعت ال موصل» (الموصل» ۲م 

- الصوافء فاق پڪ . 

و ع و کا و ی اک ا ر 


قعما کت عا معلی دة ابن عساآک» مطبعت السلا (دمشی» ۱۹۷۹م) . 


طرييشي» مطایع. 
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۴-(من تاریخ الناریخ الكير)» خت سوس فی دی ل 


مں دس شسعمائت عامعلی این غساکی: فة ا « («مسق» ۹7۹ ام 


- العابدي» سید برس اسن . 
-(الحافظ ابو التاس رین الحسن بن هبۃ ال)» خث مشو ق ذد ن 


۹م . 
- عاشوم» سعید عبد الفناح. 


0-_ (بعض اضواء جددد لی رغاد اجنم الدمشتي ي عص»)» خث منشوم قي 
لی مناسہت حال ب کی م ریس تسعما ئت عا معلی دة ابن عسا کی مطبعت 


اسا 


- کر کیس»عواد. 


E A TT E A E 


ینام غا مر لی دا ان عا مط ااا کسی ۹۷۹ 


- مصطۍ شاک. 
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وا ا ا ا ین دا ی غ د ین ود ت وی ی 
اسلاس( 

ك معاد الك 
سعمائت عاممعلی ۷ة ابن عساک» ا « (2مسق» ۹۹ ام : 

- معریفء بشاس عواد . 

۹ این غا کی ف یداد اغد یعطاءء کت مرس ف کدی ما دجتال بد ری 
مس سعمائت عاممعلی ابن عساک: E‏ « (2مسق» ۹۷۹ ام 

اليسوعيء لوس ہوزیہ. 

هرات ابن عا کات ی اا ما س اعفان یاد ی می 


سعمائت عاممعلی Yh‏ اا اا س « (2مسق» ۹۷7۹ ام ت 


ھ-اللصادے الاجنیت : 
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161 - Lewis and the others, the Encyclopaedia of Islam, 
(London, 1971), Volume : III 
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سيرة الباحث الدكتور جال الدیرفا لکیل 


أ.د .إبراهيم خليل العلاف 


ا التاريخ الحديث -جامعة الموصل 


صدیق عزیز أتابم منذ فترةطويلة » نشاطاته العلميةء ومع علاقة تبادل علمو. ى . هوجمال الديزرقا لصيف بزجاسم 
بحر الحجیة رزعبدا لکریم عبد الرحیم زیی ر الد محمد رعا“ اجام الدیززنوںالد رز لالد زززالدر 
الکیر رمس الد يزز شرف الد يزيز محمد الماك بزعبدالعزيز لباز الاشهب الشيخ عبدالقادر الکیلانر رابص اغ موسی ن 
عبدالله ا جيل زيجي الزاهد بزحمد المد نر رداون امیر مک رموس الناز بزعبداينه الصا راموس الجوز ير عبد اينه الحض بلحس 
المشنر زا سرا جحت زاس دالله اغالب علر بزاب طا بکرم الله وجهه ورضر الله عنهم اعون »مزالأسرةالكيلايةء ذرية 
.(الشيخ عبدالقادر الجیلاو 


مزموالیچ 1972ء ومن طفولته ولم بجب التاريخ »وقراءةا لكلب المتنوعة ءتأثر بوالدهالأستاذ فاڂ الحجية الكيلار اليب 
والشاعرءوأخذ عنه حب الأدب والمعرفة وتذوق الشعر»وجكم نشاأته لاله وعلاقة ار ابةالتربطه بالعلامة سا عبود 
الالوسيءتعرف بالعلامة مصطفوجواح وتراثه »واهتم منذ بوآكر حياته العلمية بالتراث القا در والذوبات خنصصه الدقيق»وبعد 
تقسه مرتلامية الأستاذ الدكنور عماد عبد السلام رؤوف ومد رسته التاريخيةمارس الندريس والتعلهم الابتدائر وا لموس ط 


. والثانوى كما حاضر وجامهة بغداد وا لجامعة المستنصرية واتحاد ا مؤر خن العرب وجامعات القادسية والبصرة وواسط 


حصل علرشهاحة البكالوريوس الاخ مركيةالتربية -ابز رشح _جامعة بغداد . كما نال شهادة (دبلوم) واللغةالانكليزية زس 
e‏ العلبرس 


26 


إيقف عند هذا الحد » بل غذ السير» وأكمل دراسته وحصل عل شهاجة (دكنوراه) فلسفة تاريخ الإسلام ر مزجامهة سانت 

کلمشن العالمية . و لبه التاريخ والدراسات التاريخية امول معهد الا ريخ العربر والنراث العلموللدرإسات العليا التابع لاتحاد 

المؤر خن العرب يبغداد "» وحصل علو شهادة ماجستر داب والتارخ والحضار قالفريةالإسادية :حمل عقب 
. "باحث علمي' مرم رکز دراسات التاريخ والوثائق والمخطوطات سنة 8وو 


والدكلور الكيلانر عضو اتاد المؤرخين العرب 6وو توعضو المينة العربية كنا بة تاريخ الانساب 1998 وعضو جمعية 
المؤرخن والاثاربون والعراف5وو1 وعضو (شرف) ل نة الدراسات الق درية ا مغرب 1997. مشرف مركز دراسات 


. الإمام عبد القادرالجيلانرالمتخصص بالتراث والتاريخ والأنساب المادرية 011د 


كرم بالعديد مزالشهادات القدبربة مزا حع الملمرالعراقر6ووج والينة المربية لكا بة تاريخ الأساب 2000 »والميئة العامة 


.لاتا ر 1997 وجامعة بغدادووو1 وغبرها 


اهنم بتاريخ الأنساب وشغل نقسه بهذا اللوزا مهم يرالد راسات الو تاج إإمعرةة بأمور ركثرة . وقد أجيز وجا دراسة وتدقيق 
الأساب مرثلة مرإلأساتذة المراقيين المعروفوف أمثال الد كور عماد عبدالسلام رؤوف والأسناذ سام عبود الالوس 
والأستاذ اللواء احمد خضرالعباسروالأتاذ الشيخ خايل الدليمر والأناذ جمال الراو . ومذ ئذ قام الدكتور الكيلانٍبدراسة 
وتدقيق المشرات مزشجرات السب ومركافةأخاء الراق وموج بكلب ر" مية مزالمية العربية أكثابة تاريخ الأنساب 
وغيرها » ويفخر بأنه حضر عدة جاسات للعلماء الأعلمكل مرالشيخ العلامة عبد الكريم محمد المد رس-مفرًالديار العراقية- 


والعلامة الدکلور حس ن علو حفوظ والعلامة الد کور علر الور دیو العامة الدکلور حس ن اموز 


كما ارزلدیه العدید مزالبحوث والد راسات والكلب . مركلبه ال منشورة :كناب الإمام عبد القادر ا جيلانر -تفسير جديد مراجعة 
الأسناذ الشاعر فال الحجية الكيلان »مكنبة المصطفى القاهر 20095 وكناب الشيخ عبد القادرالكيلا رؤبة تاريحب 


معاصرة تقديم الد کا عماد عبد السلام رؤوف »مؤسسة مصر مرتضو لكاب العرا قر بخداد 21 . وهوبالاصل رسالة 
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باشراف الد كلورةلقاء الطائروالدكور رؤوف وكناب " بهجة الأسرار ومعد زالأنوار للشطنوي؛ دراسة وخقيق "ديم 

الدکتور حس امز شيخ المؤرخي -نشرعلونققةإلسيد احمد الکیلانیءالجړائر 0د . وکاب " اُصول 
التاريخ الإسلامم" ءمراجعة الدكور حن علي حفوظ (عخطوط) ووو . وكاب " تقيحات دراسة تليلية لمسب الإمام 

عبدالقادرال جيلانو مرا اجعة الدكلور عبد القا در ا معاضيدي(نشر محدود) منه نسخة محفوظة وا مكلبة الادرية6وو1 . 


.(وکتاب" دراسات والتاریخ الأوریر'ء تدم الد کو ر كمال مظهر احمد (معد العشر 


ومز جوع ودراساته :عرض كناب الإمام عبد القادر ال جيلانر - تفبيرجديد وجلةفكر حر 2009 . وعرض حخطوطة مهجة 
البهجة ومحجة اللهجة (كناب) منشورة إجريج ة الصباح 2005 . وممالة مصطفيجواح ومخطوطة نا در #عزالكيلارجريدةالصباح 
6. ومقالةرشید عا لالکیلانرابزديالا مشو ر ة وجري ةالعراق 2002 . ومالةالمقد ادية أصل السمية المنشورة وجري ة 
العراق 2002 . ومقالة" الشرق الأوسط واصل السمية" المنشورة ومجلقكلية الاداب جامعة عن مس و٥20‏ . ومقالة ع 
" بزاغماتية السید عبد الرحزالکیلارالنقیي "مجلةفكر حروه2 . ومقالة عر" الشيخ عبدالقادر الكيلار: جيلازالعراق لا 
جيلازطبريه تاز جلةكية الآداب جامعة عبن "مس و200 . وتفسي را ميلان دراسة نسب التقسيرالمۇلف» جلةرؤ 


.2010 . وا مؤرخهشام جعيط درا اسة و رؤيته للسبرةالنبوية " › جلةرۇؤي 2010 


هذا فضلاعزعشرات المقالات المنشورةعلوشبكة الانترنت و ضم ر مواقم کار ةومزالموضيوعات الوكبها موضوعات »عر عصر 
الرسالة وعصور الراشدزوالأمويون والعبا سيين والمشمانين والعصر ا لحديث والمعاصر والشخصيات العربية 
والإسلامية وبعض الشخصيات الغرببة »مل مقالات تدور حول الشيخ عبد القادرالجيلانروذرينه العا وأهمية ثورة 
المسس والتاریخ العر بوالإسلامي وإباز زعت هارالمۇ خالمبكر »والإمام الغزالى والإمام الر فاعي والمام ابو مدیزءوالإمام 
البخاريءوالشيخ ابزتيميةوقوميته» والشريف البعقوبيالابن والماأموزوا مي افلية ءوالطريقة القادرية ا مبكرة »و معنرالبان 
الاشهب»و التراث الصو درا اسةأولية والإمام أبو إدريس البعقوبي وا مغول» وجنكيز خازء وهولأكوخازء وتيهورلنك» والدولة 
القاطمية وخلماءها ¢ ویخداد ¢ و“ مرقند « وکا بول» ود « اة اص اة والناصرية العرافية» والصويرةالعرافية 
والعزيزبةالعراقيةء وال با باز والالسعد وز وخد الات »وسليمازالقانونوءومراد الرابم» وعبد الحميد الثاني والشرق الأوسط 


ءوالمکاكار > وعبد القادر ال جزائري وجال الد رالافغانو »وعبد اکر بم قاسم »وال حبوبرالشاعر والإمام» والسید محمد باقر 
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الصدرء والمؤرخالد روير وجهوده تدويرتاريخالأسرة الادرية والعهع العشاني والردسانس »ومترنيخ» وبسمارك وهتلرء 
ومیکافللروالميكافلية وونستوزتشرشل» وجا زجاك روسو ءوالمورة الفرنسيةء ولوس الرابع عشر »ولوس السادس عشرء 

وما ریانطوانیت »وتا بليوزالأول »ونا بليوزالتالخ» وقراءة وکنا -لیندن _خطوة إ(الإمام خطوتا زإلالوراء» وتلخی ص کناب 

قصة الفلسفة للمؤرخ ويل ديورانت» وتاج محل »والأزهرء والّرويو) وبد ر شاكر السياب» و" الصراع السياسر والدپ اليش 


."قبل الإسلام راز موذجا 


درس التاريخ علرأيديالعديد مرأساتغ ةالتاريخ العراق متهم الأساتذةالدكاترةعماد عبد السلام رؤوف وكمال مظهر احمد 
وفاروقعمر “وعبدالرزاقالانباريوعبه القادر ا لمعاضيد ي وخاشع ا معاضيدىوعبي القادر الشيخلوجعفر عباس هميد 
وبمظازسعدوزالعام وحدازالکیس وقحطازعید السار الحديثروهاشم جيرا ملاح وعبد الارالعكام وصادق 
يان الملوومفي د كاصد الزيدي ومد امد الشحاذ وعبد الاميردكسزوعبد ال جبار ناجم وفاروق عباس وهيب 
وخضیر ابل روطاړق اا لدان رحد جاسمالشهدان رومد بترا سین وم راحم علرعشپش اماج وناهض 
عبد الرزاق القيسي وخر هلال السرحان 


مزآراعه" أزالاريخ لايعرف اليوم والأُمس والغد ولا هو نهر الحياةيضرالالاجل المضروب الذوقدر عام الغيوب» فالاري كله 
تاریخ معاصر »نمم له تقسيمات علمية ولک یعیش معنا ویهمنا وعلینا غاد منه حاتت كلها ویستند وهطالرأوعلبأن 
استقراء التاریخ خبر مزالتجارب »وازاختيار سنة بعينها أوحدث بذاتهلتحديد نهايةعصر مزعصور تاریخ أو بار 
آحر ءيبدو» مرا بعيدا عرزا لحقيقة والواقع لازالتطور الت ربنريناز داثما باتدرجوالاستمرار وتداخل حلقاته بعضها يعض » وان 
وقائع التاریخ الکبریعائمات جايد طرفها ظاهر فون الماء » وكثلنها الرئيسية تحت سطحه ومزبريد اسكشافها عليه أ زغوص ول 
الأعماقءوالفرق بيننا ورن الغرب اننا نعيش والارخ فقط وهم يفهمونه وبستغلونه لتحمّيق مصالهم»والاريخ هوطريق 
الإنسانية الالحضارة لأنهضوء يبرا ماضرلريةالحاضر والمستقبل » فجذور أنظتنا السياسية »والاقتصادية والاجتماعية 


."والدينية والعلمية ند عميقا تربةالأًجيال الماضية. 
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مكتبة المصطف لاه 
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